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Resumo

Este trabalho vem a superficie, principalmente, pelo conceito de técnica e tecnologia
apresentados por Alvaro Vieira Pinto, assim como est4 enleado estreitamente nas percepgdes
de uma educagdo critica para nossos dias. Para chegar nas questdes que alicer¢am a escrita, de
um lado partiu-se do pressuposto, com base nas leituras da Escola de Frankfurt, de que a
técnica e a ciéncia moderna, resultados da aparente aptidao emancipatoria do Esclarecimento,
foram as bases para o engendramento da barbarie, simbolizados por um pensamento
instrumental, ensaiados pelo capitalismo liberal - viés que para alguns pensadores pode ser
atribuido atualmente a tecnologia, especialmente por formar um continuum com as outras
categorias. Em contra partida a essa interpretagdo e com os pés na “latinidade”, em Alvaro
Vieira Pinto encontra-se um Optica distinta, ou seja, com base no isebiano, a ciéncia moderna
e a técnica, consequentemente a tecnologia, quando pensadas pela nagdo e com fei¢des
politico-pedagdgicas, tem cardter principiador — através da mudanca de consciéncia - a

emancipagao-politica e econdmica, fazendo “florecer” novas maneiras de “ser e perceber”. E
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diante desses apontamentos que emerge a pergunta-guia: Até que ponto a instrumentalizagao
do pensamento esta associado a tecnologia hoje e qual o papel da educacdo neste contexto ?
Dessa questdo central aflora uma indaga¢ao de fundo, porém, ndo menos importante, a saber:
Porque da discrepancia com relagdo a técnica, a ciéncia moderna e a tecnologia entre o
brasileiro e os alemdes? Intentando respostas e reflexdes aos problemas supra postos, por
intermédio de uma pesquisa tedrico-bibliografica, esquadrinhou-se portanto, um didlogo
dialético entre Vieira Pinto e os estudiosos da Escola de Frankfurt — a saber: Adorno,
Horkheimer e Habermas — tendo por intuito apontar o papel da educagdo na nao
instrumentaliza¢do da tecnologia, tal como delinear, nesta fronteira liquida, até que ponto a
tecnologia por si s6 corrobora a instrumentalizagcdo e & emancipagdo social. Sem intencao de
esgotar o assunto, o texto percebe a educagdo como elo comunicativo — no sentido
habermasiano — capaz de propiciar o uso critico da tecnologia, fazendo assim pensamento e
“instrumental” “co-participarem”, indo ao encontro das bases propostas por Vieira Pinto .

Palavras-chave: Tecnologia, Educacgio, Razdo Instrumental, Alvaro Vieira Pinto, Escola de

Frankfurt.

PREAMBULO

A proposta de reflexdo que apresento neste trabalho, estd diretamente ligada com as
meditagdes de técnica e tecnologia tratadas nos escritos de Alvaro Vieira Pinto — O Conceito
de Tecnologia v.1 e v2 -, assim como estreitamente enleada a questao de uma educacgao critica
para nossos dias. A vista disso, parto do pressuposto, com base nas leituras da Escola de
Frankfurt, de que a técnica e a ciéncia moderna, resultados da aparente aptiddo emancipatdria
do Esclarecimento, foram as bases para o engendramento da barbarie, simbolizados por um
pensamento instrumental, ensaiados pelo capitalismo liberal.(ASSOUN, 1991).

Seguindo essa logica, alguns autores (Martins et alii, 2013; Maia, 1998), em uma
releitura da Dialética do Esclarecimento, expde a proximidade das ferramentas tecnoldgicas
atuais com a ‘“razdo calculadora”, dizendo de outro modo, para eles a tecnologia
contemporanea tornou-se estruturante do estado de aporia do pensamento. Em contra partida a
essa interpretagdo, tenho em Alvaro Vieira Pinto um viés distinto, ou seja, para o isebiano, a
ciéncia moderna e a técnica, consequentemente a tecnologia, tem carater principiador —
através da mudanca de consciéncia - a emancipagao-politica e econdmica da nagdo. Assim,
cabe a pergunta: Até que ponto a instrumentalizacdo do pensamento estd associado a

tecnologia hoje e qual o papel da educagdo neste contexto? Dessa questdo central aflora uma



indagacdo de fundo, porém, ndo menos importante, a saber: Porque a discrepancia com
relacdo a técnica, a ciéncia moderna e a tecnologia entre o brasileiro e os alemaes?

Diante da complexidade do tema abordado, pretendo neste escrito um dialogo
dialético entre Vieira Pinto e os estudiosos da Escola de Frankfurt tendo por intuito apontar o
papel da educagdo na ndo instrumentaliza¢do da tecnologia, tal como delinear, nesta fronteira
liquida, até que ponto a tecnologia por si s6 corrobora a instrumentalizagdo e a emancipagao

social.

A TECNOLOGIA COMO PARTE DO PROCESSO EMANCIPATORIO

Alvaro Vieira Pinto foi filésofo que em seus primeiros escritos muito se aproximou da
trilogia kantiana®. Destarte, a teoria tecnoldgica e industrial do brasileiro, estd, sem duvida,
pautada em uma restruturagdo racional da economia, tanto quanto das instituicdes sociais e
politicas da nacdo, alicercadas na liberdade de “individuos auténomos”, unificados pelos
ideais universais da saida do estado de opressdao — da populagao brasileira - pois “[...] ndo ha
projeto social sem ideologia de massa, ou seja, sem suficiente unificagdo do pensamento e da
vontade popular mediante uma representacdo objetiva da realidade e a decisdo de modifica-
la”. (VIEIRA PINTO, 1960, p.32).

Nessa perspectiva, o projeto de Vieira Pinto a saida do subdesenvolvimento encontra
humus nas ideias do Esclarecimento propostas por Kant, visto que “[...] Aufklarung significa
a saida do homem de sua minoridade, pela qual ele proprio é responsavel. A minoridade ¢ a
incapacidade de se servir de seu proprio entendimento sem tutela de um outro”. (KANT,
2015, p.1).

Se o Esclarecimento kantiano tem por fim ensinar os homens a guiarem-se
racionalmente por si proprios a partir de ideais universais, a filosofia desenvolvimentista de
Vieira Pinto, tem como principio, muito mais que individuos autonomos, uma nagao
autonoma, usando como instrumento de luta a soberania industrial, bem como o
desenvolvimento critico proprio da consciéncia das massas oprimidas, a fim de “[...]Jorganizar
o projeto de emancipa¢do da nacdo. O ponto de partida reside na radical defesa do

nacionalismo, isto é, despertar a ‘autopercep¢do’ sobre a realidade nacional. Os individuos

* Ver entrevista de Saviani com Alvaro Vieira Pinto na obra Sete licbes sobre educagdo de adultos (1987) e
prefacio do livro O Conceito de Tecnologia (2005a), escrito por Marcos Cezar de Freitas.



pulverizados constituem, basicamente, o ser da na¢do oprimida e, potencialmente sdo sujeitos
autores do projeto nacional de libertagdo”. (FAVERI, 2014,p. 107, grifos meus).?

Acossando tais pensamentos, cabe inferir que, sob meu angulo Kant oferece outro
ponto capital para o desenvolvimento da teoria nacionalista-desenvolvimentista de Vieira
Pinto, a saber, a doutrina da espontaneidade. Dentro dessa perspectiva emerge a faculdade
dos comegos, isto ¢, para esse preceito filosofico “[...] preocupar-se com o novo, com o
progresso, € preocupar-se com a livre promocao das potencialidades humanas”. Ou seja, o
progresso liga-se a ideia de uma humanidade plenamente realizada. (ALVES JUNIOR, S.D,
p. 98).

Uma humanidade plenamente realizada, no pensamento isebiano de Vieira Pinto, se
inicia com a saida da menoridade econdmica do subdesenvolvimento, assim como pela
tomada auténoma de consciéncia do contexto, refletidas na producdao e consumo de bens
nacionais, no progresso tecnoldgico, cientifico e cultural, por isso a “[...] ideologia do
desenvolvimento significa a possibilidade de realizar a humaniza¢do da nac¢do”. (FAVERI,

2014, p.130). Nao ¢ outra coisa que AVP quer dizer ao inferir que,

Quanto mais atrasado é o estado da realidade nacional, menos o homem ¢
verdadeiramente humano, por isso que menos estd em condicdo de aproveitar de
modo concreto e atual de possibilidades de existéncia que o progresso da civilizag@o
oferece. [...] A humanidade é o modo de existir de tal sociedade, definida por
determinado grau de desenvolvimento. A humanidade, entendida ndo como colegao
numérica de individuos, mas como teor de realizagdo do humano, é o estado de
efetivagdo das possibilidades do homem, que a etapa do progresso da sua
comunidade lhe permite [...] a ideologia do desenvolvimento nacional [...] deriva da
analitica existencial, de que o ‘estado’ do mundo, que proporciona a situagdo para o
‘estar’ nele, ¢ condigdo decisiva para o ‘ser’ do homem. Vemos, pois, que a
ideologia do desenvolvimento ¢ na sua esséncia um humanismo. O
subdesenvolvimento constitui situagdo existencial de desumanismo. Nele o ser
humano estd impedido de atingir condi¢des de vida capazes de lhe dar o modo de
existir que, correspondendo a fase histdrica vigente, define a esséncia do homem.
(VIEIRA PINTO, 1960, p.284).

Sem delongas, o que quero significar ao empreender estas linhas, ¢ que o efeito do

« . ” . . A . :
Esclarecimento”, que traz consigo a técnica, a ciéncia moderna e a tecnologia, como foi

proposto por Kant e os demais idealistas alemaes, decerto, ¢ diferente no Brasil de Alvaro

Vieira Pinto do que foi na Europa de Adorno e Horkheimer. Aqui, organizar a sociedade

* Segundo Marcuse (1978), foi a Revolugio Francesa de 1789 que entusiasmou os filoésofos alemées, tais como,
Kant, Fitch, Schelling e Hegel, a empreenderem as ideologias de ajustes racionais na sociedade, apregoados ao
suporte dos ideais revolucionarios do “capitalismo industrial” (ESTEVES, 2009), periodo similar no Brasil aos
escritos de Vieira Pinto . Essa era, denominada de Moderna, vale ressaltar, trouxe mudangas substanciais no
modo de pensar e agir do homem, que conforme vou evidenciando ha duas interpretagdes.



racionalmente, ¢ humanizar as massas oprimidas, tornando-as emancipadas de outrem e isto,
indispensavelmente, perpassa pela industrializagdo e pela “tecnologizacdo” em conexdo com
todas suas vertentes. Desse ponto de vista, a tecnologia em Vieira Pinto nao tende a aporia do
pensamento, pois "[...] corporifica por esséncia o avanco da razdo, pois consiste na invengao
de mediacdes cada vez mais eficazes para a consecucgdo das finalidades humanas da produgao
dos bens que os homens necessitam.". (VIEIRA PINTO, 2005, p.469).

Em contra partida, o Brasil contemporaneo ¢ distinto do Brasil das décadas de 50 e 60,
por exemplo. Hoje, vivemos diante do boom das tecnologias, especialmente das geragdes de
acesso e ubiquas. Estas borram o tempo e maculam o espaco, aumentando potencialmente sua
utilizagdo em prol do homem, em diversos campos da vida, seja criando novas relagdes
sociais e aproximacdes pessoais ou possibilidades de uma nova economia — a criativa - ¢
formatos educacionais. No entanto, “ndo ha ganho sem perdas” e € esse ponto que abordarei a

seguir.

A TECNOLOGIA COMO PARTE DA RAZAO INSTRUMENTAL

Conforme mencionei nos paragrafos anteriores, fica claro que, em toda a trajetoria
humana, “ndo hd ganho sem perdas” e € nesse ponto, sob minha perspectiva, que os
apontamentos de Adorno e Horkheimer devem ser considerados, porque mais do que uma
critica escrita diante do pré-guerra nos anos 40, o pensamento Frankfurtiano oferece-me uma
perspectiva para pensar o estado de “embasbacamento”, bem como a importancia de uma
educacdo comprometida no aprender-ensinar o uso dos aparatos, pois diante da explosdao —
tecnologica - em que vivemos “ndo ter o tltimo produto ¢ ndo participar e ndo participar ¢ nao
existir”’. Dizendo de outro modo, mais do que uma razdo meramente instrumental inata, sem
acompanhamentos, a tecnologia requer, em certa medida, um tutor pensante, manifesto na
educacdo, que alie a pratica da razdo técnica®, indispensavel atualmente, com algum valor
mediativo da razdo critica. Tendo por fundamento esses pensamentos, passo agora a examinar
a questao por esse vies.

Nessa perspectiva, uma das criticas adornianas mais primorosas com relagdo a razao
empreendida pelos ideais Iluministas, estd no fato de que essa racionalidade se

instrumentalizou por intermédio do capitalismo administrado, centrado em um Estado

* No sentido dessas linhas, por razio instrumental, técnica ou naturalista, compreende-se “[...] uma racionalidade
que pondera, calcula e ajusta os melhores meios a fins dados exteriormente ao agente”. (NOBRE, 2004, p.51).



detentor do poder, alicer¢ado pela ciéncia, pela técnica e pelo lucro, fatos que ocasionaram a
reversdo de suas propostas. Em outras palavras, para Adorno e Horkheimer ao invés da fuga
das realidades transcendentais, — religido, barbarie — o Esclarecimento e seus corolarios
acabaram por se tornarem as proprias ‘“‘narrativas” sobrenaturais, suscitando individuos
egocéntricos, afastando toda e qualquer questdo social que ndo poderia ser resolvida na esfera
econdmica e produtiva, tal e qual fé cega na ciéncia e na técnica. Para os autores, “[...] os
homens renunciaram ao sentido e substituiram o conceito pela formula, a causa pela regra e
pela probabilidade. (ADORNO E HORKHEIMER: 1985:19).

Para Adorno e Horkheimer, ao priorizarem a razdo “matematizada”, os seres humanos
terminam por instrumentalizar a vida, coisificando-se a si e ao seu pensamento. Desta forma,
a sociedade acaba sintetizada a mera reprodutora de métodos e mecanismos, ou seja, meios
para que os fins gerem lucro. Assim sendo, a aporia do esclarecimento acaba por ficar cada
vez mais estdvel e engessada, dominando o homem e transmutando-o a seres meramente
adaptaveis ao invés de liberta-los. (Cf. SILVA, 2006).

Mas, para os frankfurtianos, a nova corda que (re) prende ¢ a mesma que monopoliza.
Isto ¢, unifica para controlar, seja o mercado ou os sujeitos, convertendo tudo e todos em
partes da engrenagem econOmica. Ao passo que o pensar reifica-se em processo automatico e
padrdo, o ser torna-se coisa, a ciéncia e a técnica soberanas, o lucro e o dominio fins, sempre
tendo em vista a uniformizagado crescente da industrializagao.

Alias, Teixeira Coelho (2007), apresenta a ideia de que a industria cultural, os meios
de comunicacdo de massa e a cultura de massa s6 emergem em fun¢do do fendmeno
industrial, tendo por base tanto a alienagdo laboral quanto a intelectual, reduzindo a sociedade
a material estatistico e a cultura no ambito da administra¢do. Logo, o produto — musica,
cinema, aparelhos eletronicos, carros, comidas, etc. - que empobrece esteticamente ganha
diferenciagdo mecanica mensalmente, aportando em seu bojo a “inclusdo cultural”, ou seja,
“para existir voc€ tem que ter o ultimo, ver o tltimo, consumir o Gltimo”. O fetiche ¢ a moda,
e a moda ¢ o fetiche. Nao ¢ outra coisa que querem dizer os autores ao inferirem que “A
semelhanga perfeita ¢ a diferenca absoluta. A identidade do género proibe a dos casos. A
industria cultural realizou maldosamente o homem como ser genérico. [...] A industria
cultural tem a tendéncia de se transformar num conjunto de proposi¢des protocolares e, por
isso mesmo, no profeta irrefutavel da ordem existente”. (ADORNO E HORKHEIMER,
1985:120-122).

Ao profetizar o destino e o consumo, a induastria cultural aponta para o caminho do

mito, manifesto em explicagdes do agir, da vida, da ordem e dos objetos. Tudo deve ser



absorvido sem ser questionado. O agir robotizado, o frenesi constante, a conexdo ubiqua, as
relacdes frias, as artes repetidas e a vida mecanica. Trabalho pra comprar, compro pra
trabalhar. Segundo Horkheimer, essas sdo as caracteristicas proprias da razao
instrumentalizada, tendo como resultado do fetiche uma condugao a materialidade cega, que
por sua vez, converte-se em “[..] uma entidade ‘mdagica’ que ¢ aceita d de ser
intelectualmente aprendida”. (HORKHEIMER, 2002:28).

Ora, ¢ a partir desse “Eclipse da Razdo” que a dominagdo ideolégica’ aproxima-se da
tecnologia, a “fetichizando”. Criam-se no humanos-robotizados necessidades inexistentes, os
quais, deixam-se conduzir freneticamente pelo status inculcado pela industria cultural em
cada produto. Para Adorno e Horkheimer “O principio impde que todas as necessidades lhe
sejam apresentadas como podendo ser satisfeitas pela industria cultural, mas por outro lado,
que essas necessidades sejam de antemao organizadas de tal sorte que ele se veja nelas como
um eterno consumidor, como objeto da industrial cultural. (ADORNO E HORKHEIMER,
1985:133). O consumir acaba por vulgarizar a humanidade existente nas tecnologias, assim
como na razdo técnica, pois o homem torna-se o fantoche do mundo dos negocios, o
pensamento entra em estado de aporia e os individuos embasbacam-se na frente dos telefones
celulares. Mas, estamos fadados a viver diante desse impasse? Intentando responder tal
questionamento, parto no tdpico a seguir para a condi¢do humana que pode corroborar na

superacao deste impasse, a saber: a educagao.

EDUCACAO: O CAMINHO PARA NAO INSTRUMENTALIZACAO

O prognostico de Adorno e Horkheimer (1985) diante do questionamento supra posto

parece ser bem pessimista. Os autores na obra Dialética do Esclarecimento botam em xeque a

*Vieira Pinto também apresenta o debate concernente ao dominio ideologico, no entanto, para o brasileiro a
questdo desenvolve-se por outro viés, ou seja, pela tentativa de dominio dos paises em “maioridade” sob os de
“menoridade”. Segundo a visdo dos paises desenvolvidos, “Aos paises subdesenvolvidos so resta o recurso de se
incorporarem a era tecnoldgica na qualidade de séquito passivo em marcha lenta, consumidores das produgdes
que lhe vém do alto, imitadores, € no maximo fabricantes do ja sabido, com o emprego de técnica que nao
descobriram, necessariamente sempre as envelhecidas, as ultrapassadas pelas realizagdes verdadeiramente
vanguardistas, que ndo tém o direito de pretender engendrar. (VIEIRA PINTO, 20052, p.44). Com o proposito de
combater tais situagdes, Vieira Pinto (2005ab) propde o desmascaramento dos fatores politicos e econdmicos
que encobrem a consciéncia as possibilidades de as nagdes privadas do poder se pensarem a si mesmas.
Ademais, aponta como aspecto fundamental a redugdo do problema a valorizagdo dos recursos materiais e
intelectuais dos nativos, admitindo que o progresso tecnologico ndo ¢ apenas dependente exclusivamente de
aspectos “técnicos” e “engenheirais”. A vista disso, a massa popular e os paises menos desenvolvidos devem
reivindicar a participagdo no mesmo mundo unificado pela técnica e pela ciéncia, entretanto, dando-se o direito
de criar por conta propria novas técnicas, novas maquinas, novos métodos cientificos e novas tecnologias que
permitirdo o progresso cognitivo na leitura do mundo.



superacao da razdo meramente técnica, alegando a longinquidade e o esquecimento em que a
razdo critica se encontra. Entretanto, surgem outras perguntas: Nunca mais unificaremos “as
razdes”? Seremos sempre objetos da cultura capitalista? Como abrir mao da razao técnica?

Acredito que o proprio Adorno (1995), anos mais tarde, propde a solugcdo dessas
perguntas, ao inferir que a educacdo deve ser emancipatdria, sendo assim comprometida com
a formacao de sujeitos criticos e de acao correta desde a primeira infancia, ndo importando o
“tipo” de sua extensdo - formal, informal ou ndo formal - pois “a educacdo por meio da
familia, na medida em que ¢ consciente, por meio da escola, da universidade, teria neste
momento de conformismo onipresente muito mais a tarefa de fortalecer a resisténcia do que
de fortalecer a adaptagdo”. (ADORNO, 1995: 144).

Ao levar em conta o que indica Rose (2014), a saber, que a tecnologia € a dominagao
ideoldgica tém uma relagdo intima, tal e qual nos diz Adorno (1995) ao inferir que a
tecnologia tem uma papel influente na coisificagdo da consciéncia, dentro de meu prisma, o
que cabe a educacdo atual, ¢ fazer o elo entre conhecimentos tradicionais e conhecimentos
tecnologicos, ensinando o aluno-professor a lidar com as midias ubiquas de forma critica (um
formato de resisténcia), construindo seus proprios quadros de pesquisas, curiosidades e
narrativas, mas que exponha também o lado reflexivo das questdes. A educacgdo precisa estar
nas tecnologias, do mesmo modo que as tecnologias precisam estar na educacao.

Em grande parte, reconhece Adorno (1995), a aporia que se instalou diante dos ideais
iluministas de razdo, pode ser superada por uma “Educacdo pelo e para o Esclarecimento”,
que nao so precautele a barbarie, assim como trilhe caminhos a superagdo da coisificagao
humana, do estado de embasbacamento e do siléncio morredico, fazendo a ponte entre as
razdes, “unificando-as”. (MORAES, 2009). Nessa itinerdrio, ndo se pode negar que tal como
a razao critica ¢ importante, a razao técnica - e seus corolarios — igualmente ¢, pois a ciéncia,
a técnica e a tecnologia, o método e a matematizagdo, renderam bons frutos a humidade,
inclusive tornando o ser mais humano.

Partindo do pressuposto que ndo se pode abrir mdo de “nenhuma razdo”, nem
bestializar a tecnologia, visto que em contextos como o de Alvaro Vieira Pinto os aparatos
ligam-se a emancipagao e a liberdade, tais como propostas por Kant, a educagdo em Adorno,
de acordo com o que apresento, pode ser entendida com o carater da “terceira razao” proposta
por Jirgen Habermas, a saber, a comunicativa. Segundo Gongalves (1999), o que intenta
Habermas em sua Teoria do Agir Comunicativo, € repensar a tematica da razao para além da

perplexidade e da negatividade encontradas em Adorno e Horkheimer, por exemplo,



ampliando o conceito para o de uma razdo que contém em si as possibilidades de
reconciliagdo consigo mesma.

Assim sendo, o que alvitra Habermas ¢ uma revisao paradigmatica da relacdo
cognitiva sujeito-objeto, sinalizando para uma concepgao intersubjetiva de relagao cognitiva-
democrética entre sujeitos mediados pela linguagem. (REZENDE PINTO, 1995). Isto €, o que
propde o pensador ¢ a mudanca de um mundo egocéntrico, dominador e centralizador a
percep¢ao pluralista do mundo de linguagem. Eu me “modifico” na medida em que me
“comunico” e vice-versa. Racionalizo-me mediante a interacio com a linguagem.
Concordando com tais ideias, Aragdo depreende que “Habermas acredita que, na estrutura de
linguagem cotidiana, estd embutida uma exigéncia de racionalidade pois, com a primeira frase
proferida, o homem j4& manifesta uma pretensao de ser compreendido, uma busca pelo
entendimento”. (ARAGAO, 1992: 82).

Nessa direcdo, a teoria da racionalidade comunicativa busca ampliar o “guarda-chuva”
da razdo, visto que, segundo Rezende Pinto (1995) e Rouanet (1987) — em uma leitura
habermasiana - , o conceito apresentado por Adorno e Horkheimer tende a generalizacao da
razao instrumental — racionalidade que nao sustenta o saber na acdo comunicativa, mas sim
nas acdes dirigidas a fins - , estendendo-a a todo mundo da vida, quando na verdade, é apenas
parte do processo de modernizacdo capitalista, € ndo a razdo societaria por inteiro. Diante
disso, o que propde Habermas por intermédio dessa teoria € o restabelecimento da unidade da
razao, a saber, pratica e tedrica, via a linguagem.

A razao comunicativa de Habermas, portanto, tem como ponto de partida uma
diferenciagdo co-participativa entre os mundos subjetivo, objetivo e social, assim como trés
argumentos de validade, a saber, a correcdo normativa (3); veracidade da afirmagdo (2);
autenticidade e sinceridade, entendida como a totalidade de experiéncias individuais dos
sujeitos (1). (REZENDE PINTO, 1995). Dizendo de outra forma, a razao para ndo cair em
reducionismos que consequentemente acabara em “des-razdo” — se assim posso chamar —
deve co-participar entre si (sujeitos-sujeitos) € o mundo da vida mediados pela linguagem,
com o intuito de abandonar o egocentrismo a fim de alcancar um entendimento democratico
em suas acoes.

A vista disso, Habermas (1992) alvitra que a negociagdo enquanto for¢a dialdgica é
elemento essencial da agdo comunicativa. Desta forma, ao sugerir a negociagdo como ponto
fundante da a¢do comunicativa, o neo-frankfurtiano aponta a visao de que a racionalidade
entre suas matrizes ¢ igual e portanto deve ser predisposta a critica tanto quanto a técnica, ou

seja, a acdo democratica. Em outras palavras, todo e qualquer juizo racional inicial deve



resignar-se a avaligdes por meio do didlogo potencializado pela agdo comunicativa. Essa ideia
permite a correcdo de juizos — sejam criticos ou instrumentais - no caminho da construgao
racional, viabilizando aos sujeitos a constante possibilidade de reformulagdes conceituais e
condutivas (por intermédio do didlogo negociativo), algo que, em certa medida, possibilitara a
razdo instrumental quando disposta a avaliacdo da razdo critica — incluindo a tecnologia -

. . 16
uma conduta menos trivial”.

UM POSSIVEL DESENLACE

Acredito ter chegado ao ponto nevralgico, assim como no fragmento necessario para
pensar a tecnologia pelo viés da educacdo emancipatoria adorniana aliada ao Agir
Comunicativo habermasiano. Porém, antes ¢ necessario fazer uma consideragdao. Segundo
Mendes (2007), ¢ notavel que “crise” da racionalidade moderna desencadeou um processo
civilizatorio que atingiu as principais instituicdes modernas, dentre elas a educagdo. Ou seja,
grande parte da educacao que a sociedade dispde ainda hoje foi fundada na “antiga” relagao
cognitiva sujeito-objeto, irradiada através de um ponto centralizador - no caso da sala de aula
o professor -, sufocando todo o agir comunicativo e consequentemente critico.

Assim, antes de “fortalecer a resisténcia”, como queria Adorno (1995), a educagdo
tem que (re)tomar a possibilidade comunicativa da acgdo. Isto ¢, transmutando conceitos
antigos para um ideal democratico co-participativo, aliado a descentralizacdo da
instrumentalizacdo e do poder irradiador. Se para “alcancar o entendimento” € preciso abrir
mao do egocentrismo, da exclusdo e do reducionismo, fazendo o elo entre o instrumental e o
critico, no processo educativo os agentes da agdo (professores-alunos, alunos-professores,
contexto-professor, etc) devem co-participar da “negociata” de decisdes a partir do novo
modelo cognitivo, tendo como base o “mundo da vida”.

Seguindo essa logica, a educacdo, ao passo que vai abrindo-se ao agir comunicativo,
acaba por torna-se o proprio agir comunicativo, pois vai desencadeando compreensdes da
importancia da linguagem no elo entre as “razdes”, assim como vai mediando a utilizagao dos
aparatos instrumentais através de criticas reflexivas, teéricas ou praticas, sempre expondo o
fator de entendimento mutuo alicercado no agir ético, em prol do beneficio de todos. Ao
interpor-se sem sobrepor-se, a educagdo possibilitard a emersdo dos mundos subjetivo,

objetivo e social.

%Essa concepg¢do se aproxima da questio do falibilismo pragmatico da racionalidade, conforme apresentado por
Ibri (2000). Quanto aos escritos desse paragrafo, ver Rezende Pinto, 1995, autor que fundamenta tais ideias.



Destarte, ao pensar que o papel da educacdo emancipatéria ¢ “fortalecer a resisténcia”,
tornando-se uma “Educacdo pelo e para o Esclarecimento”, proponho o processo educativo
com base na razao comunicativa, ou seja, o mundo da aprendizagem mediada pela linguagem,
enquanto forma democratica de construir a educagdo, tendo a “resisténcia”, como brio,
constiancia e a fuga da inércia, refletindo todas as acdes experienciais sempre abertas ao
entendimento, a critica e ao falibilismo. Aliada a uma educagdo emancipatoria - no sentido
democratico do termo, conforme propde Vieira Pinto, logo comunicativa - o Esclarecimento,
bem como os seus corolarios, a ciéncia, a técnica e por fim a tecnologia, podem co-participar,
sem davida, na maturacdo de pessoas mais humanas, “conectadas” com Lebenswelt e

distantes do embasbacamento.
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