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RESUMO

Este trabalho versa acerca da autenticidade e do direito fraterno como um
mecanismo de fundamentacdo para a mediacdo capaz de fomentar o didlogo na
resolucao dos conflitos. Tem como objetivo compreender a autenticidade, da mesma
forma que pretende contextualizar o direito fraterno para a composicao da mediagao.
O estudo apresenta, primeiramente, uma analise do ser auténtico e sua dificuldade
de compreensao. Posteriormente, o texto discorre sobre um método de interpretacao
e resolucado dos conflitos, o direito fraterno. Na metodologia utilizou-se pesquisa
bibliografica numa abordagem de carater exploratério. O resultado da pesquisa
aponta que a sociedade carece do dialogo promovido pela mediagéo para solucionar
os conflitos. A concluséo indica que o ser auténtico e as atitudes fraternas formam
um enorme amparo para a mediacdo, com base na alteridade e valorizacdo do ser

humano, como um método pacificador do conflito.
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ABSTRACT

This work deals with authenticity and fraternal law as a mechanism of reasoning for
mediation capable of fostering dialogue in the resolution of conflicts. It aims to
understand authenticity, just as it intends to contextualize the fraternal right to the
composition of mediation. The study presents, firstly, an analysis of the authentic
being and its difficulty of understanding. Subsequently, the text discusses a method
of interpretation and resolution of conflicts, fraternal law. In the methodology, a
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bibliographic research was used in an exploratory approach. The result of the
research indicates that society lacks the dialogue promoted by the mediation to solve
the conflicts. The conclusion indicates that authentic being and fraternal attitudes
form a great support for mediation, based on the otherness and appreciation of the
human being, as a method of pacifying conflict.

KEYWORDS: Authenticity, Conflicts, Fraternity, Mediation.

CONSIDERACOES INICIAIS

A contemporaneidade movimenta-se com o desconhecido. Embarca em um
tempo que surgem novos conflitos, novas identidades que ameagam a seguranca,
uma liquidez que se olvida do ser humano. Cotidianamente, observa-se que a
auséncia de um simples didlogo intensifica o conflito, elevando-o a muitas
instancias. Cenario em que a mediacao € chamada a resolver.

Essa situacdo carece de um modelo de respostas humanas e que seja
efetivo. Ocorre que muitas vezes a mediacdo ndo cumpre o seu papel, uma vez que
0 ser humano precisa estar preparado para ser mediado, precisar procurar em si sua
autenticidade para, assim, encontra-la no outro. O direito fraterno baseado, baseado
em atitudes hospitaleiras, pode contribuir para que a mediacédo seja exitosa. Diante
dessa situacao, questiona-se: o ser auténtico e o direito fraterno conseguem formar
pilares para que a mediacao seja realmente efetiva?

Assim, a pesquisa objetiva tratar sobre a autenticidade e a fraternidade
como um mecanismo de fundamentacdo para a mediacdo. Para cumprir com o
objetivo referido, utilizou-se do método monografico, a partir de pesquisas em fontes
bibliograficas, tais como livros e artigos publicados relativos ao assunto. A escrita se
divide em trés partes e apresenta, estuda, na primeira delas, de que forma encontrar
o auténtico, ou seja, o ser mediado. Posteriormente, a discussdo versa sobre o
direito fraterno e sua implementagédo nos conflitos. Por fim, o texto aborda o auxilio
da autenticidade e do direito fraterno como uma argumentacao sensivel a mediacao

para, assim, proporcionar o didlogo entre os conflitantes.

1 O QUE ESTA POR TRAS DO SER AUTENTICO



Para ficar mediado, é necessario ser auténtico. Para Warat (2004, p. 24), o
segredo € a autenticidade. E mais, a autenticidade também €& o problema. O ser
humano esconde-se atras do auténtico por querer aparentar algo ou, na maioria das
vezes, por nao saber qual o “eu” auténtico. Sentir 6dio, raiva, rancor € facil, sédo
sentimentos influenciados por situaces externas. Mas até que ponto o auténtico €,
também, influenciado e deixa de ser o0 “eu” auténtico?

Quando se aborda a autenticidade, aproxima-se do falso, anténimo de
auténtico. A partir desse pensamento, ha um pressuposto de que para “ser auténtico
€ preciso estar consciente que ndo ha ninguém para ser enganado” (WARAT, 2004,
p. 24). Ao tentar fugir ou esconder a autenticidade, a pessoa enganada sera ela
mesma.

A sinceridade pressupde refletir sobre os sentimentos que causam uma
situacao desagradavel. Warat denomina esta reflexdo como abrir a porta do inferno.
S6 assim, € possivel abrir a porta do céu, apds atravessar a dolorida reflexdo da
porta do inferno (2004, p. 24).

Dessa forma, “os mediadores que apostam no céu se equivocam. Ninguém
pode criar o céu para outro, unicamente, pode estimular o inferno, para que o outro
possa chegar ao céu. Quem nao passa pela raiva, o ciume, a dor, ndo pode alcancar
o amor” (WARAT, 2004, p. 25).

Da mesma maneira, “0 mediador deve usar toda a sua sabedoria para
conseguir deixar o problema fervendo. Se deixar as partes mornas, sera inutil o
trabalho, pois elas ficardo novamente frias” (WARAT, 2004, p. 25). Para ficar
mediado é necessario chegar ao ponto de ebulicao, & transformagao alquimica.?

Outro aspecto da autenticidade é o das instituicbes, mencionado por Warat.
“As instituicdes matam a espontaneidade. As pessoas vivem nas instituicdes, ndo na
vida. A vida toda tornou-se uma instituicdo, onde os deveres tém que ser cumpridos,

onde um modelo tem que ser seguido” (WARAT, 2004, p. 25).
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transformagao de metais em ouro, acredita-se estar diretamente ligada a uma metafora de mudanca
de consciéncia. A pedra seria a mente "ignorante" que é transformada em "ouro", ou seja, sabedoria.
Disponivel em: http://www.acasadoespiritismo.com.br/temas/alquimia.htm. Acesso em: 04 jan. 2017.



Esta passagem lembra o pensamento de Dahrendorf. O autor explica que o
ator ou o papel passa a se incorporar ao individuo. Fato esse que dificulta identificar
o ponto de interse¢éo que ocorreu entre o individuo e a sociedade (1991, p. 46).

A sociedade, composta pelas instituicdes, se apropriou do individuo. De tal
forma que, Dahrendorf apresenta a caracteristica da puni¢do para o individuo que
nao pratica o comportamento ideal do papel que deveria possuir. O efeito das
sancgdes pode ser demonstrado nas expectativas de papéis, para cuja manutencao é
responsavel o poder da lei e das instituicoes juridicas (1991, p. 57-58).

Desse modo, € possivel dizer que o ser humano auténtico, harmonizado ou
mediado, “é aquele que rompe com as instituicdes e vive espontaneamente, sem ser
prisioneiro de uma mente que acredita assegurar os acontecimentos” (WARAT,
2004, p. 25).

Ser humanizado é refletir sobre o que é falso ou sobre quais sao as
respostas. Mas também €& observar atentamente ao mundo e ser sensivel
considerando o interior real, sem levar em conta as razées (WARAT, 2004, p. 25).

Uma observacao resultante do ser humanizado é que o olhar atento ao
mundo pode significar o processo de humanizacao pela cultura e “esta € a invencgao
de uma ordem simbdlica que permite ao homem atribuir a realidade novas
significagbes” (KUPIEC; NEITZEL; CARVALHO, 2014, p. 164). Explicam os autores
que o direito a cultura é essencial para que o individuo construa sua prépria cultura.
E a partir da cultura que o homem pratica caracteristicas essenciais, como o
exercicio da reflexao, o senso da beleza, entre outros (2014, p. 164).

Em suma, “o acesso a bens imateriais é vital ao homem para a producéo da
sua cultura e para o proprio processo de humanizacdo” (KUPIEC; NEITZEL;
CARVALHO, 2014, p. 164).

Tendo em vista a ligagdo apresentada, é possivel imaginar que a cultura € a
grande causadora das transformagdes dos “eu auténticos” na sociedade?

Para responder os questionamentos acima, é relevante estudar a relacao
entre autenticidade e multiculturalismo por intermédio dos autores Carlos Frederico
Gurgel Calvet da Silveira, Felippe Augusto da Cruz Rocha e Rafael Esteves Cardoso
em um artigo intitulado “A Etica da Autenticidade na Concepcdo Multiculturalista de
Charles Taylor”.

Os autores ressaltam que a formacao da identidade sofre influéncia de um
ideal de autenticidade, que ndo é absoluto, eis que ilimitado de construcdes e de



sentidos sociais, bem como néo visto apenas como afirmacao de individualidades, e
sim guiado por padrdes éticos. No entanto, Charles Taylor observou que a
sociedade moderna € marcada por um individualismo extremado que pretende
dispensar qualquer ligacao externa para definir a identidade das pessoas
(SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 20).

Nota-se que o individuo ndo é autossuficiente e “a sobrevivéncia humana
depende da cooperacdo e do mutualismo, caso contrario, resta inviavel a
manutencao da sociedade humana” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 21).
Porém, “ndo se pode olvidar que o desenvolvimento pessoal necessita igualmente
da autonomia individual” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 21).

Assim, avalia-se de que forma as sociedades contemporaneas,
multiculturais, permitem a criagcdo das identidades dos individuos, preservando os
grupos minoritarios. Essa criacdo € possivel através de uma politica de
reconhecimento (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 21).

Entende-se que “o reconhecimento, ou sua auséncia, tem direta repercussao
no delineamento da identidade dos individuos. A relacdo entre identidade e
reconhecimento funda-se no pressuposto que a vida humana tem um carater
fundamentalmente dial6gico” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 21). Isso
decorre de algumas transformacdées na sociedade moderna, como a queda de
hierarquias sociais, “que ensejavam desigualdades vinculadas ao conceito de
honras, atribuidas apenas a individuos situados em uma posicdo superior na
sociedade” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 24).

A partir do século XVIIl, a identidade deixa de ser externa, baseada na
honra, e passa a ser interna, fundamentada na dignidade de cada um, fazendo com
que o proprio individuo a preencha, e nao mais, a partir da percepcao de forcas
exteriores (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 24). Tal transformacéao ocorre
porque o0 ser humano se torna dotado de um sentido moral e de um sentimento
intuitivo acerca do que € certo ou errado. Assim, 0s argumentos sdo buscados na
razao e ndo no ambito externo.

Por intermédio dessa transformacao, surge o principio da originalidade, onde
“cada ser humano tem sua prépria medida, isto €, que cada pessoa tem um modo
especifico e original de ser humano” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 25).

Nessa nova construgdo, depara-se com o problema da autenticidade, pois “a

originalidade se faz necesséria, caso contrdrio, 0 homem estarqd simplesmente



absorvendo e replicando tudo que se encontra a sua volta, ou que tenha poder de
influencia-lo na construcao do eu” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 25).

A autenticidade defendida por Taylor supde alguns principios:

(A) Envolve (i) criagdo e construcdo, assim como descoberta, (ii)
originalidade e, frequentemente, (iii) oposicdo as regras da sociedade e
mesmo potencialmente ao que reconhecemos como moralidade. Contudo,
também é verdade, como vimos, que (B) requer (i) abertura aos horizontes
de significado (visto que de outro modo a criagdo perde o pano de fundo
que pode salva-la da insignificancia) e (ii) uma autodefinicdo no dialogo. A
nogao de autenticidade, portanto, nao é rejeitada por Taylor [...]. No entanto,
a autenticidade ndo pode ser sustentada em uma identidade
autorreferencial, baseando-se apenas em um subjetivismo extremado,
devendo ser delineada através de um didlogo com uma ordem normativa de
regras e usos socialmente estabelecida, a qual o individuo deve adaptar-se.
Assim, a escolha deste ou daquele modo de viver, que efetivamente
fazemos, se d4, portanto, dentro de uma sociedade institucionalizada, que
delimita nossos graus de liberdade (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012,
p. 27-28).

Desse modo, “assumir a propria identidade no contexto de sua cultura, isto
€, da tradicao na qual o individuo esta inserido é a base da autenticidade e é a partir
deste dialogo que se torna possivel a constituicdo das identidades”. Trata-se aqui de
uma autodefinicdo no dialogo (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 28). Os

autores relatam, ainda, que

a tomada coletiva de decisbes exige inicialmente que cada individuo
reconhega e assuma a tradicdo em que esta inserido. A partir disso, cada
um devera compreender a tradicdo das outras pessoas em um dialogo nos
termos da tradicdo destas ultimas, € ndo com base nos termos de sua
propria tradicdo, o que requer uma “tradugcdo das tradicbes’, conforme
afirma Maclintyre. Somente deste modo seriam possiveis o didlogo e o
consenso coletivos (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 28).

Assim, para Taylor, “a autenticidade é uma agdo em que se origina em ser
verdadeiro a nGs mesmos, com isso, para ele so € possivel alcanga-lo integralmente
se houver o reconhecimento que ha algo maior que necessita estar conectado a este
sentimento” (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 31). Também afirma,

que o ideal de autenticidade sé sera plenamente realizado se orientado por
determinados parametros objetivos, externos ao sujeito, que servem de
critério para a valoragdo das agles individuais. Dessa forma, a
autenticidade é reforcada pelo dialogo, por um reconhecimento social. O
individuo s6 sera capaz de formar sua identidade através dialogos com
outros individuos e com os elementos da ordem normativa da sociedade na
qual esta inserido (SILVEIRA; ROCHA; CARDOSO, 2012, p. 32).



De acordo com os ensinamentos de Warat, na psicoterapia do reencontro,
ou seja, na mediacdo, se tenta ajudar as pessoas para que possam encontrar-se
para entdo reencontrar o outro e construir vinculos a partir de suas identidades
(2004, p. 40). Identificar o proprio auténtico e o da outra pessoa é o primeiro passo
para entender que o conflito é natural e que o pensar e o agir fraterno sado essenciais

para a resolucao do conflito.
2 REPENSANDO A FRATERNIDADE

A fraternidade, aqui apresenta, pertence a “liberdade, igualdade,
fraternidade” originaria da Revolucao Francesa. Entretanto, a denominada categoria
acabou sendo esquecida da classe politica, sendo reconhecida apenas no ambito
das relagdes privadas e religiosas. Contudo, atualmente, o termo vem sendo
resgatado por uma exigéncia politica. Isso se da, sobretudo, “a partir da constatacéao
de que a realizagao dos outros dois principios que aqui se toma como referéncia (a
liberdade e a igualdade) ficou incompleta ou mesmo fracassou” (SPENGLER, 2015,
p. 381).

Direito fraterno define-se em “um modelo de direito que abandona os confins
fechados da cidadania e projeta para uma nova forma de cosmopolitismo, para uma
nova forma de co-divisdo, de compartilhamento” (VIAL, 2006, p. 124). Ainda,

segundo a autora,

o direito fraterno € ndo-violento; ultrapassa os limites do Estado-nacao; é
cosmopolita; ndo pode ser imposto, mas pactuado entre iguais; € um direito
que inclui e que nao aceita a possibilidade da exclusdo. O Direito Fraterno
propée que a pactuagdo seja aceita conjuntamente e ndo imposta (néo-
violenta); por isso, a importancia do estudo dos bens comuns da
humanidade por meio dos seus pressupostos (VIAL, 2006, p. 130-131).

O direito fraterno pode ser entendido também como resultado da “amizade e
como aquele que abandona as fronteiras fechadas da cidadania, respeitando os
direitos humanos e que ao retornar ao binémio constituido de direito e fraternidade
recoloca em jogo um modelo de regra da comunidade politica: modelo nao
vencedor, mas possivel” (SPENGLER, 2015, p. 374).

E um modelo que destaca a inclusdo social, a possibilidade de encontrar a
felicidade, que, “mesmo sendo entendida como fruto da busca pessoal, esta atrelada



a uma busca que também diz respeito ao espaco publico” (SPENGLER, 2015, p.
382).

Por intermédio do direito fraterno € possivel compreender uma concepcao
paradoxal, a dimenséao “definida por uma lei da amizade que encontra nos processos
de codificacdo moderna a formula do imperativo da fraternidade diante de um jogo

politico, construido em cima da contraposicdo, conhecida, do amigo-inimigo’
(RESTA, 2004, p. 19-20). A abertura paradoxal

centra-se numa zona franca e inexplorada na qual um vinculo social vive de
possiblidades: esta zona estd no espaco ndo resolvido, mas estritamente
conexo, que separa o conhecimento do reconhecimento. Ocorrera alguma
coisa talvez significativa que nos fara reconhecer um amigo, mas
exatamente isso pressupde que o amigo ja existisse em lugares indefinidos
e em tempos incomensuraveis (RESTA, 2004, p. 21).

Dessa forma, é possivel identificar que a amizade é causada por fatos ou
ocasiées em que possuem uma causa ou fato comum entre os individuos. Porém, a
auséncia de um fato de reconhecimento nao quer dizer que ndao ha amizade.

Diante dessa concepcao, Spengler pergunta: como superar essa dialética
negativa da alteridade? Giuseppe Tosi responde: construindo uma relacao dialética
entre subjetividade e alteridade.

Na relacdo negativa, o outro é visto como nao eu, o diferente de mim e essa
relacdo resulta no fortalecimento do inimigo, do adversario. “A dialética entre
subjetividade e alteridade nao pode ser suprimida, porque é parte constitutiva da
construcdo da nossa identidade; mas tal dialética nao significa que o outro deva ser

visto necessariamente como inimigo, desconhecendo a condicdo humana comun’
(TOSI, 2009, p. 61). Justamente por isso

€ preciso reconhecer a importancia de um Direito cosmopolita que se
preocupe das questdes ecologicas, questdes de guerra e de paz, que
busque um desenvolvimento humano universal, ou seja, que defenda
questées que passam sobre as fronteiras dos Estados e necessariamente
superem a légica meramente individualista, a légica do interesse pessoal,
de grupo, de classe ou de etnia. Essa proposta supera a légica do
“pertencimento” para proteger a l6gica do “humano”, do “estar com o outro”
e nao “contra o outro” (SPENGLER, 2015, p. 387).

O reconhecimento de um direito cosmopolita torna a sociedade complexa e
mutavel. “A dimensao contemporanea do direito nessa sociedade [...] € assinalada

na sua relagao com a técnica, na qual o cédigo que se revela é: pode-se fazer tudo o



que se pode fazer? Tal premissa produz um paradoxo insuperavel quando subordina
o direito ao codigo da técnica” (VIAL, 2006, p. 125).

Portanto, o sistema juridico se reproduz a partir de um cédigo binario
(licito/ilicito) e de seus proéprios programas (Constituicao, leis, etc.). Isso, porém, de
acordo com Neves, “ndo € o suficiente para caracterizar o Estado de Direito, que
pressupde a diferenciacado dos sistemas juridico e politico, resultando em um tipo de
relacionamento especifico entre ambos” (2012, p .85). Nesse sentido, Neves expde
que,

a politica nao fica subordinada aos cddigos da relagdo amorosa
(“amor/desamor”), da amizade (“amigo/inimigo”), da moral
(“consideracao/desprezo”), da ciéncia (“verdadeiro/falso”), da religiao
(“transcendente/iminente”) e da arte (“belo/feio”), assim como os critérios
relacionais e familiares. Ela enfrenta o ambiente econdmico, artistico,

cientifico, etc., comutando discursivamente as respectivas influencias de
acordo com 0s seus programas e o seu codigo de preferéncia (2012, p. 86).

Justamente, por essa logica de cddigo de binarios, o Direito Fraterno
evidenciou-se, pois “rompe com a estrutura tradicional de Estado, Nagao, Estado-
nacao, sociedade e direito” (VIAL, 2006, p. 125).

Ao tratar da denominada violéncia, € possivel fazer um comparativo com o
sentimento da inveja, no sentido em que vivem de impulsos e estes sdo ambiguos
detentores de carater duplice e afrontados com a cumplicidade adversaria dos
litigantes. A denominada ambivaléncia labora como afirmacao de um valor por meio
de sua negacao (GHISLENI; SPENGLER, 2011, p. 35-36). Quando ha inveja, “se
deseja estar no lugar de, ou possuir as mesmas coisas, de um outro, mas nao se o
desejaria se 0 outro ndo existisse ou nao tivesse aquelas coisas. Se nds possuimos
as coisas, elas sdo um valor, ao passo que se 0s outros as possuem elas sao algo
sem valor” (RESTA, 2004, p. 67).

Nesse cenario, o direito fraterno aufere destaque, pois € oposta aos codigos
que abordam o binémio amigo-inimigo, e por isso se torna nao violenta e,
consequentemente, oferta uma ideia de jurisdicao minima. Portanto, evidencia-se a
relacdo entre cidaddaos e a administracdo da justica, ja que “é preciso uma
reconsideracao ecoldgica da relacao entre justica e sociedade, que leve em conta o
problema dentro da sociedade, onde se criam, juntos, os problemas e os remédios”
(GHISLENI; SPENGLER, 2011, p. 36).



A partir do direito fraterno, denota-se a ideia de uma comunidade
responsavel e hospitaleira diante das situacbes de conflitos e voltados,

especificamente, para os individuos desta comunidade.

3 MEDIANDO COM AUTENCIDIDADE E FRATERNIDADE, PRODUZINDO O
DIALOGO NA RESOLUCAO DE CONFLITOS

O ser auténtico exposto por Warat que esta pronto para mediar carrega no
seu interior conflitos internos que prolongam, ou impossibilitam, o encontro consigo
mesmo até o ser mediado. Nesse sentido, exemplificando, é possivel abordar, os
vinculos com as demais pessoas, as exigéncias morais externas que entram,
facilmente, em conflito com o desenvolvimento pessoal. Também, as exigéncias de
uma carreira que podem ser conflitantes com as obrigacdes para com a familia ou
com a fidelidade a alguma causa ou principio mais amplo. Percebe-se que é mais
facil negligenciar as restricbes externas. Na verdade, em certos contextos, “onde
alguém esta lutando para definir uma identidade fragil e conflituosa, esquecer as
restricbes pode parecer 0 Unico caminho para a sobrevivéncia” (TAYLOR, 1991, p.
57).

Entretanto, deixar de cumprir com as exigéncias externas pode causar uma
crise de identidade, ou seja, estar mais distante da procura do autentico. Assim,
“saber quem se é equivale a estar orientado no espaco mora, um espago em que
surgem questbes acerca do que é bom ou ruim, do que vale e do que nédo vale a
pena fazer, do quem tem sentido e importancia para o individuo e do que é trivial e
secundario” (TAYLOR, 1994, p. 45). Nesse sentido conflito do autentico, deve ser
receptor de uma sociedade fraterna que

aposta na propria humanidade, cuja aposta esta na existéncia de um bem
comum, ao mesmo tempo em que assume a existéncia do inimigo, néo pelo
seu descarte ou colocando-o a margem, mas pelo reconhecimento de que a
rivalidade existe dentro de cada um, dentro da propria humanidade. Assim,
0 amigo da humanidade ndo é simplesmente o oposto do inimigo, mas é
algo diverso que, gracas a sua diversidade, € capaz de superar o carater
paranoico da oposigao (GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 93).

A inimizade é a diversidade. “O rompimento da cultura do inimigo exige que
se reconhecga o outro como a si mesmo, alcangando o reconhecimento de pertenca,

pressuposto da condicdo humana” (GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 93). Nesse sentido, a



fraternidade propde ao Direito que discorra sobre o humanismo, a fim de ultrapassar
o individualismo, o interesse pessoal, de grupos, de classes e que contribua para
que o olhar “humano” seja universal.

Para um conflito desafiador, o direito fraterno propdée um modelo que nao
seja a aplicacao de regras, mas uma ideia de moral compartilhada, um modelo de
sociedade baseada na amizade e na solidariedade. Assim, averigua-se que o Direito
Fraterno se estabelece em uma estrutura de encorajar os direitos humanos, “ao
passo que valoriza 0 homem na sua relagdo com iguais, bem como as pessoas
compartilham sem diferengas, porque respeitam todas elas, dai porque se afirma
que é um direito inclusivo, o qual considera as pessoas pelo simples fato de serem
seres humanos” (GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 93).

O objetivo do direito fraterno em promover a paz, nao significa dizer que nao
havera conflitos. Nesse viés, o que nao deve haver € uma violéncia legitima, mas um
desemprego do cédigo amigo-inimigo e na atuacdo meios nao violentos para o
tratamento dos conflitos. Por esse codigo dual estar impregnado na sociedade, é
imprescindivel a adogao de codigo fraterno baseado na valorizagdo do ser humano,
das histérias, do diferente, constituindo a amizade um “elemento importante na vida
dos sistemas sociais, pois, quanto mais a amizade deixar de sustentar as relacdes
espontaneas da sociedade, mais havera necessidade de uma lei prescrita e, por
conseguinte, da reverberacdo das cadeias de exclusdo e distincdo social entre
inimigos e cidadaos” (GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 94).

As palavras equivocadamente pronunciadas ndo deveriam criar conflitos de
consequéncias imensuraveis, a comunidade deveria compreender que é possivel
conviver com aquele que possui iguais e diferentes ideais. Nesse sentido, constata-
se que ser amigo da humanidade é “participar dos destinos dos homens movido por
uma ideia, ter respeito por qualquer outro e por si mesmo, possuir sensibilidade,
dever e responsabilidade, visto que a humanidade é termo inclusivo, é o lugar-
comum das diferencas, pois contém, ao mesmo tempo, amizade e inimizade”
(GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 95). Assim, discorre-se que

a satisfacado da humanidade deve perpassar pela humildade, fé, alteridade e
fraternidade. Em um espaco no qual tais valores sao raros, a capacidade de
existir uma sociedade cuja virtude seja o pensar coletivo ainda é rara,
porém ndo utépica. Da mesma forma, a fraternidade como vinculo de
pertencimento e hospitalidade é um caminho possivel para tratar os
conflitos atualmente enfrentados, provocados pelas crises, migracdes e



insurgéncias de um espaco global, embora, ainda, com valores locais
(GIMENEZ; PIAIA, 2017, p. 96).

Assim, a autenticidade e a hospitalidade enriquem a mediacdo que pode se
ocupar de qualquer tipo de conflito: comunitario, penal, politicos, de realizagdo dos
direitos humanos e da cidadania. Para Warat, “a mediacdo seria uma proposta
transformadora do conflito porque ndo busca a sua decisdo por um terceiro, mas,
sim, a sua resolucao pelas préprias partes, que recebem auxilio do mediador para
administra-lo” (2001, p.80).

Para que haja um didlogo transformador, estabelecido em casos que a
comunicacao esta ausente, é necessario se despojar de preconceitos e de “postura
inflexivel e olhar para o outro com um minimo de sensibilidade e disposi¢do para
compreendé-lo, respeitando a sua identidade” (LUCAS; SPENGLER, 2012, p. 64).

E nessa linha que a “mediacéo reivindica a recuperacdo do respeito e do
reconhecimento da integridade e da totalidade dos espacos de identidade e de
privacidade do outro, repudiando o minimo de movimento de movimento invasor e
dominar” (LUCAS; SPENGLER, 2012, p. 64).

Para que o procedimento da mediacdo cumpra a sua finalidade, é
necessario falar de alteridade. Para o pensador Luis Alberto Warat no que diz
respeito as transformacdes dos conflitos, se da “gracas a possibilidade assistida de
poder nos olhar a partir do olhar do outro, e colocarmo-nos no lugar do outro para
entendé-lo a nés mesmos” (2004, p. 62). Ainda para o autor, o entendimento sobre
“a outridade afeta os sentimentos, os desejos, o lado inconsciente do conflito, sem
que exista a preocupacao de fazer justica ou de ajustar o acordo as disposicées do
direito positivo” (2004, p. 62).

A mediacao, neste caso, é mais uma “necessidade do que uma escolha; é
condicdo de possibilidade para a convivéncia democratica das diferencas. A
mediacdo permite reconhecer a historicidade que caracteriza o fendmeno
“‘identidade”, o que é fundamental” (LUCAS; SPENGLER, 2012, p.69).

Mediar divergéncias com dialogo significa “apelar para o estatuto ético e
normativo de responsabilidades reciprocas e escancarar a igualdade ética e juridica
dos diversos tipos de sujeitos e suas diferentes modalidades identitarias” (LUCAS;
SPENGLER, 2012, p.70).

Os conflitos podem ser necessérios, pois sdo os meios para falar sobre

diferenca. E por intermédio dos conflitos que se conhece o diferente, mas para que



aquele considere os direitos humanos, € preciso “um procedimento que estimule a
fala e o compromisso com a diferenca” (LUCAS; SPENGLER, 2012, p. 70). Por
ventura, ha uma humanidade e que, mesmo com diversas diferencas, pode se
comunicar e permanecer, apenas usando a palavra, dialogando.

O auténtico é necessario para a mediacao. Observa-se que ser auténtico
possui um aspecto individual, cultural (externo) e que, portanto, influencia,
diretamente, a maneira de pensar dos individuos. Interessante lembrar que os
conflitos que surgem, hodiernamente, estdo relacionados as diferentes
autenticidades, identidades existentes.

O principio da fraternidade possui “uma riqueza fundada na néo-violéncia, no
amor, no dialogo, no cosmopolitismo, na amizade, no dialogo entre os diferentes dos
mais diferentes cantos desse mundo” (VIAL, 2006, p. 132). Entretanto, o
denominado principio ressurge em um tempo onde o direito ndo acompanha o novo,
onde ha constante violacdo dos direitos humanos. O Direito Fraterno e a mediacao

permitem olhar para o auténtico do ser humano.

CONSIDERAGCOES FINAIS

Diante do problema exposto, fundamentado na possibilidade da
autenticidade e do direito fraterno fundamentarem bases relevantes a efetividade da
mediacado na resolucdo de conflitos, discorreu-se acerca da busca do eu auténtico
que, apesar dos fatores internos e externos, pode ser encontrado e mediador, bem
como com atitudes fraternas que reconhegcam o outro como ser humano.

Verificou-se que mesmo diante dos papeis sociais atribuidos aos individuos
que, de certa forma, aprisionam o sujeito, o0 ser auténtico pode ser encontrado (ou
pode se distanciar e, dessa forma, talvez possuir uma crise de identidade) quando
os atores deixam de viver apenas seus papeis nas instituicdes do Estado e passam
a viver espontaneamente.

Analisou-se, ainda, uma nova interpretacao proposta por Eligio Resta, o
direito fraterno. Teoria que demonstra a intensa presenca do direito na politica do
conflito e provoca a transformacéo de uma dialética negativa de alteridade para uma
relacdo de subjetividade e alteridade. Assim, é possivel conhecer o espagco comum
que possui lugar para o cosmopolitismo e para vida humana nas suas diferencas.



Essa possibilidade de afirmacdes se da pelo didlogo ndo-violento, esséncia do
direito fraterno.

Ademais, constatou-se que a oportunidade de demostrar a mediacao, a
autenticidade e a fraternidade. A rivalidade, ou seja, o estranho existe, mas ser
amigo da humanidade é capaz de vencer a obsessao pelo oposto e romper com a
cultura do inimigo e inserir na sociedade uma relacao de amizade.

Por meio desta pesquisa, conclui-se que é possivel que o direito fraterno em
conjunto com o ser mediado, por intermédio da mediacdo, contribua para uma
compreensao de convivéncia justa entre individuos, para um esquecimento da figura

do inimigo e uma relembranc¢a do outro como ser humano.
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