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REsSumMO

Em nosso momento historico, parece ser consenso o fato de que vivemos em um mundo de diversidades culturais, sendo os
seus aspectos geograficos objetos de pesquisa na area dos Estudos Culturais desde, pelo menos, o inicio do século XX. Para
além desse foco, os estudos interculturais em educacgao, particularmente, analisam as relagdes que podem ser construidas entre
as diferentes culturas. Os estudos de Candau (2002) permitem-nos afirmar que a construgdo dessas relagbes exige uma
percepgao particular do conceito de diferenga em diferentes niveis. Em torno desta problematica, o objetivo geral deste artigo é
analisar a relagao entre o conceito de diferenga e os estudos interculturais em educagao.
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ABSTRACT

In our historical moment, seems to be consensus the fact that we live in a world of cultural diversities. More than pointing out
cultural diversities and their geographical aspects, intercultural studies in education analyze the relationships that can be built
between different cultures. Candau’s (2002) studies allows us to assume that building these relationships requires a particular
perception of the concept of difference at different levels. Thus, the general objective of this article is to analyze the relationship
between the concept of difference and intercultural studies in education.

Keywords: Intercultural studies in education. Concept of difference. Intercultural subject.

RESUMEN

En nuestro momento histérico parece ser consenso mundial el hecho de que vivimos en un mundo de diversidades culturales.
Mas que sehalar las diversidades culturales y sus aspectos geograficos, los estudios interculturales en educacién analizan las
relaciones que pueden ser construidas entre las diferentes culturas. Sin embargo, construir estas relaciones exige una
percepcion particular del concepto de diferencia en diferentes niveles. De esta forma, el objetivo general de este articulo es
analizar la relacion entre el concepto de diferencia y los estudios interculturales en educacion.

Palabras clave: Estudios interculturales en educacion. Concepto de diferencia. Sujeto intercultural.
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INTRODUGAO

Nas ultimas décadas, muitos estudos foram desenvolvidos tomando como foco as relagbes
interculturais (CANDAU 2002). Os estudos aos quais nos referimos parecem se articular com a
necessidade de tornar a educagdo um local em que as diversidades culturais e suas relagdes sejam
legitimadas epistemologicamente, com inser¢do no meio educacional via curriculo. Legitimar a
diversidade cultural no meio educacional implica, a principio, a percepcao e a problematizagcao da nao
homogeneizagao, combatida por meio do tratamento horizontal, para que, posteriormente, as relagdes
epistemoldgicas possam ser construidas. Isso implica uma postura epistemolégica na direcao da
percepgao das auséncias, nos termos de Santos (2002), no sentido da criagdo conceitual da qual
emerjam presengas.

Ao construir relagdes entre diferentes culturas, em uma espécie de trabalho de tradugado
(SANTOS, 2002), deparamos com uma série de problemas. O primeiro esta relacionado ao tradutor,
que é um sujeito forjado em seu territdério, em um movimento discursivo que o transforma em sujeito
cultural. Trata-se, em outras palavras, da internalizagdo do territério. Podemos acoplar a este aspecto
mais uma variavel de forma sintética. A tradigdo filosofica pds-iluminismo é caracterizada pela
valorizagdo da repeticdo. Principalmente depois de Kant e Descartes, fomos forjados na busca da
legitimacao no real cultural pela ética da repeticdo. Nesta légica, a ciéncia s6 existe na repeticdo — o
conhecimento se torna legitimo e verdadeiro se puder ser adequado as normas matematicas. Nessa
esteira, 0 artesdo vira a madeira talhada; ndo existe separagao entre a escultura e o artesdo. Como
consequéncia, o tradutor passa a internalizar um territério transcendente, onde a razéo é a rainha e a
matematica, a princesa que governam o mundo da tradugdo. Diante desse cenario, algumas perguntas
podem ser formuladas: como perceber a diversidade cultural se fazemos parte de uma tradigido que
privilegia a repeticdo como pressuposto epistemoldgico? Por outro lado, como podemos perceber a
diversidade cultural e notar as auséncias nessa diversidade, sem um sistema de referéncia construido
a priori?

Se a percepgao legitimar apenas a repeticdo e o padrao racional, caimos em uma logica de
colonizagao cultural, em que a diversidade cultural sera encaixotada em principios definidos a priori.
Nesse sentido, as auséncias notadas serdo ilusorias, como se fossem vapores das presencgas. Por
outro lado, a tradugéo cultural exige uma génese, que, se nao for bem definida, pode cair em um
espaco de caos absoluto. Desta forma, caimos em um empasse: rigidez transcendental ou caos em
uma rede de discursos sem sentido. Assim, o desafio que enfrentamos é este: construir um sistema de
referéncia epistemoldgico que n&o parta de um absoluto caos, e ao mesmo tempo, ndo seja um
sistema de referéncia a priori que define o diferente tomando como referéncia a racionalidade
cartesiana, que traduz de forma sintética a cultura eurocéntrica que se espalhou por grande parte do
ocidente. Nao se trata de construir um sistema de referéncia que tome como base o terceiro excluido
de Aristételes, pois dessa forma nao conseguiriamos escapar do caos ou da racionalidade
transcendental. O caminho para construgao das relagdes interculturais, e esta € nossa tese, depende

da sutileza do observador no campo das diferengas.
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E neste ponto que acreditamos estar a contribuicio deste ensaio — construir conceitos que
utilizem a diferenga como crivo epistemoldgico que permite refletir sobre o pano de fundo que envolve
a percepcdo das diferentes culturas. E essa percepcdo que os estudos interculturais em educacdo
tomam como pressuposto no tratamento das relagdes interculturais de forma horizontal. Desta forma, o
objetivo geral desse artigo € analisar a relagdo entre o conceito de diferenga e os estudos interculturais
em educagdo. Para isso, descreveremos o conceito de diferenga (vetor A) e suas implicagdes nos
estudos interculturais em educagédo (Vetor B). Como referencial tedrico, utilizamos os seguintes
autores: Arendt (2008), Bauman (2010), Betancourt (2004), Candau (2002), Deleuze (2000, 2017),
Deleuze e Guattari (2010), Fleuri (2003), Santos (2002). Trata-se de um texto ensaistico de cunho
tedrico.

O texto esta dividido em trés partes. Na primeira parte, descrevemos o conceito de diferenga. Em
um segundo momento, analisamos a relacao entre o conceito de diferenca e os estudos interculturais
em educacao. Nas consideracdes, destacamos a possibilidade de construir um local epistemoldgico
que permita observar a relagdo entre subjetividade e diferenca e os estudos interculturais em

educacéo.

O CONCEITO DE DIFERENGCA —VETOR A

A analise da soma de dois vetores na fisica dos corpos implica na analise dos vetores forga que
provocam o deslocamento do objeto. Estes componentes vetoriais podem ser observados
separadamente para que posteriormente o vetor resultante possa ser analisado matematicamente.
Vamos analisar nosso primeiro componente vetorial, o Vetor A — para nés, o conceito de diferenga.

Representar um pensamento que expresse a diferenga, ou seja, “Tirar a diferenga de seu estado
de maldicao parece ser a tarefa da filosofia da diferenga” (Deleuze, 2000, p. 38). Dentro de nossa
tradi¢ao filosdfica, a diferenca foi amaldigcoada. A filosofia da diferenga, nesse sentido, busca reconciliar
a diferenga com o conceito.

Construir um conceito de diferengca parece a principio negar um pressuposto importante da
diferenga — a nao representatividade. A nao representatividade se objetiva na natureza de diferentes
formas. Uma folha de arvore nunca é igual a outra, mesmo que tenhamos construido um modelo de
folha ideal que represente todas as folhas. Ao observar a natureza, tudo esta em devir, em um fluxo
continuo de modificagdes.

A diferenca, nesse sentido, ndo pode ser representada. Deleuze (2000) afirma que as vertentes
filosoficas que ganharam forma na modernidade amaldicoaram a diferenga, colocando-a em uma
caverna, ou seja, definindo a diferenca como descolada do Ser — a diferenga como ndo-Ser. O
lluminismo de forma geral e, com mais precisdo metodoldgica, o cartesianismo afastaram o problema
da diferenga, definindo a mesma como semelhanga (Deleuze, 2000). A consequéncia imediata dessa
afirmacao é a referéncia inicial, que servira de parametros de classificagdo. As semelhancas estdao em
funcao do sistema original, no sentido matematico do termo.

A diferenga passa a nao existir por ela mesma — ela s6 existe na semelhanga, diante de um

sistema de referéncia definido a priori. E é neste ponto que Deleuze (2000) afirma que o primeiro passo

Reflexdo e Agdo [ISSN 1982-9949]. Santa Cruz do Sul, v. 27, n. 3, p. 220-231, set./dez. 2019.
https://online.unisc.br/seer/index.php/reflex/index



SUBJETIVIDADE E DIFERENCA 223

para reconciliar a diferenga com o conceito é analisar a diferenca por ela mesma. Analisa-la na
imanéncia, sem recorrer a qualquer sistema transcendental que aprisione a diferenga em um processo
de classificagao por grau de semelhancga.

Porém, para construir o conceito de diferenga, precisamos ultrapassar o modelo de sujeito
cognitivo que nos interpela violenta e silenciosamente, munido de um poder discursivo que ultrapassa a
fronteira sujeito e sociedade. Segundo Bauman (2010, p. 13), “o sujeito cognitivo cartesiano se
expandiu para o modelo em tamanho natural do ‘homem total”. Ou seja, trata-se de um modelo de
homem que percebe o real guiado pelos principios do cogifo em busca da verdade e das esséncias. A
diferenga esta subordinada a semelhanga de forma rigida e sistematica.

Com efeito, existe uma modelagem subjetiva que se projeta na observacdo. Deleuze (2000,
p.131) define este modelo como sendo uma “recognicdo”. “A recognicdo se define pelo exercicio
concordante de todas as faculdades sobre um objeto suposto como sendo o mesmo: € o mesmo objeto
que pode ser visto, tocado, lembrado, imaginado e concebido” (Deleuze, p.131). Todas as faculdades
passam a ser consideradas como subconjuntos do cogito cartesiano. Ha, neste sentido, a construgao
de um sujeito que projeta um pensamento reto, constréi uma identidade do “Eu penso”, que entra em
acordo com o objeto que passa a ser considerado como o mesmo. Uma cultura, a dominante, sera
sempre a mesma: aquela que é vista, sentida, lembrada, imaginada e concebida. E por consequéncia,
todas as outras culturas que nos afetam durante nossas experiéncias diarias passam despercebidas ou
sdo negadas. A recognicao passa a reforgar a igualdade entre semelhancga e diferenca.

Estamos diante de um processo que constroi auséncias, nos termos de Santos (2002). Tudo que
nao se encaixa no modelo transcendental de recognicdo € considerado como nao existente. A
diferenca é exorcizada do mundo das aparéncias através de um processo que se orienta por um
modelo que enverniza a subjetividade. O Eu cartesiano isola o sujeito, definindo suas faculdades pela
via da razdo — a unica faculdade que pode entrar em contato com os objetos. Como consequéncia
imediata desse processo, temos a construgao de uma equacgao considerada universal: o pensamento &
igual a razao. Unificando as faculdades, o proximo passo parece ser automatico: a relagado entre existir
e pensar se articula pela razdo. O cerco esta fechado e a condigdo “penso logo existo”, neste contexto,
faz sentido.

Temos a construgdo de um sujeito considerado universal. Deleuze (2000) afirma que a
recognicdo é um modelo fundado na concordancia das faculdades, o sujeito passa a ser considerado
como um pensante tido como universal. Desta forma, a imagem do pensamento afirma um conjunto de
aparéncias legitimadas como real, elevando-as a um nivel racional. “A forma da recognicdo nunca
santificou outra coisa que nao o reconhecivel e o reconhecido, a forma nunca inspirou outra coisa que
nao fossem conformidades” (Deleuze, 2000, p.133).

Neste sentido, para construirmos um conceito de diferenga, precisamos analisar a relagao entre
percepgao e pensamento. Acreditamos que o primeiro passo seja construir uma espécie de relagao
diferencial das faculdades, pois, segundo Arendt (2008, p.21), Descartes afirmava que “havia um
acordo fundamental entre as leis da natureza (que estdo ocultas pelas aparéncias e por percepgdes

sensoriais enganosas) e as leis matematicas”. Nesta esteira, parece ser coerente, no intuito de se
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construir um conceito de diferenga, retomar a légica dos sentidos e legitimar sua produgao
epistemoldgica e subjetiva.

Primeiramente, podemos afirmar que o pensamento € maior que a razao. Isto pode ser explicado
de forma simples. Existem coisas que nao convidam o pensamento a um exame, pois a percepgao
basta para determina-las. Por outro lado, ha outras que obrigam a um exame, pois a percepcao nada
nos fornece de sabio. Desta forma, podemos definir que existem duas espécies de coisas: as que
deixam o pensamento tranquilo e aquelas que provocam o pensamento. O primeiro esta relacionado ao
processo de recognigdo — o pensamento € ai preenchido apenas pela imagem de si mesmo, com a
retomada por meio da reafirmacao confortavel das presengas ou a negacao de que haja algum tipo de
percepgao que nao exista. Em termos de recognigéo, a negagao nao se da por meio da disputa — uma
vez que nao existe possibilidade de existéncia, ndo existe também a necessidade de tradugdo. E uma
violéncia silenciosa instituida pela nado consideragdo, pela nado provocagdo do pensamento. O
Segundo, surge na provocacao da dificuldade de se reconhecer alguma coisa, na violéncia que
importuna a percepg¢ao na imagem do pensamento € em suas categorias a priori. A percepgao da
diferenga se choca com as categorias e instiga uma reacao intraduzivel nos termos da razao. Assim, as
condi¢cdes de uma “verdadeira critica e uma verdadeira criagao sdo as mesmas: destruicdo da imagem
de um pensamento que pressupde a si proprio e a génese do ato de pensar no préprio pensamento”
(Deleuze 2000, p. 137).

Ao transformarmos a equagao, pensamento igual a razdo, em uma inequagao, pensamento
diferente de razao, as auséncias sdo desveladas a conta gotas. As contingéncias forgam o pensamento
€ a criagao se da no proprio ato de pensar. Ha coisas no mundo que forgam o pensamento. Este algo é
0 objeto de um encontro e ndo por outras faculdades. A recogni¢do nunca é o que s6 pode ser sentido,
a procura sempre esta em fungdo de uma estrutura que esta além do que se apresenta.

E neste ponto que surge o problema da linguagem. A percepcéo via sentidos se relaciona com
linguagens diferentes, influenciadas por relagdes de poder. Nesse sentido, € na linguagem que os
sentidos se estruturam em uma dindmica discursiva. Segundo Deleuze (2000), o sentido ndo se reduz
ao objeto que se apresenta nem ao estado vivido por aquele que entra em contato com o objeto.
Assim, podemos diferenciar a significagdo e o sentido da seguinte maneira: a significagdo remete
apenas aos conceitos € a maneira como eles se relacionam em um campo de representagao; o sentido
€ como as ideias que se desenvolvem nas camadas sub-representativas. Deste ponto de vista, o
sentido é aquilo que ndo pode ser dito no uso empirico e s6 pode ser analisado no uso transcendente.

Nao se trata, nesse sentido, de resgatar o empirismo classico na tentativa de combater a
recogni¢ao, para revelar através dos sentidos a diferenga. Também, nao temos a pretensao de fazer a
juncéo entre empirismo e racionalismo, como fez Kant, pois o que percorre todas as faculdades é uma
ideia que ndo se reduz ao sentido. E composta por elementos estruturais que n&o tem sentido por si
s6, estdo no mundo do nao-sentido (Deleuze, 2000). Deste ponto analitico, podemos afirmar que a
diferenca se revela através de uma logica dos sentidos que se apresentam na imanéncia, ou seja, sem
nenhum sistema metafisico. O que temos é a objetivagdo de um processo que amplia a transcendéncia
na imanéncia. Imanéncia que permite analisar a diferenca por ela mesma e construir um conceito de

diferenca.
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Na tentativa de cercear o que compode o conceito de diferenga, podemos afirmar: que a diferenca
para se revelar precisa ser analisada por ela mesma sem um sistema de referéncia a priori; que a
recognic¢ao unifica as faculdades e constréi um tipo de pensamento reto que legitima a repeticdo; e que
a diferenga pode ser revelada a partir de uma légica dos sentidos que se projeta nas camadas sub-
representativas da linguagem. Nesse sentido, Deleuze (2010, p.21) afirma que “todo conceito tem
componentes, e se define por eles”. Além disso, o conceito de diferenga parece carregar em sua cifra
elementos que ultrapassam qualquer tentativa de delimitagao conceitual.

Desta forma, nao existem conceitos simples. O conceito de diferenga revela um mundo nao
estatico, composto por elementos diferenciais. A filosofia da diferenga, ou na matematica o calculo
diferencial e integral, revela um espaco de analise que o pensamento dogmatico sublimou. E no campo
das relagbes diferenciais que se apresentam na natureza, ou no campo das linguagens, que a
diferenga pode furar o discurso massivo, estatico, que freia a velocidade do devir.

Neste ponto, parece que retornamos ao problema do pensamento e sua expressao na diferenca.
“No que diz respeito ao pensamento, este, mais do que conhecer alguma coisa, consiste em conhecer
nossa poténcia de conhecer” (Deleuze 2017, p. 151). Deste ponto de vista, o conceito de diferenca se
revela em um processo de constru¢ao que evidencia nossa propria poténcia de conhecer, a génese do
pensamento no pensamento. Ha, portanto, alguma coisa no pensamento que revela um conteudo
expressivo e ndo representativo que se projeta apenas na poténcia de pensar (Deleuze, 2017).

Diante desses componentes que pertencem ao conceito de diferenga, falta-nos construir a

relagdo com os estudos interculturais em educacéo.

RELAGAO E CONSTRUGCAO CONCEITUAL NOS ESTUDOS INTERCULTURAIS EM EDUCAGAO -
VETOR B

Um vetor se caracteriza por seu tamanho, sentido e diregao. Estas caracteristicas permitem nao
apenas prever o deslocamento do objeto, mas também analisar matematicamente o vetor resultante.
Desta forma, vamos ao Vetor B.

Quando usamos a palavra relagdo, nao estamos nos referindo a um tipo de ligagao dicotdmica
pautada em uma légica funcional de estimulo-resposta. Pensamos a relagdo em um ambiente
rizomatico ou fractal. Usar a palavra relagdo nesse contexto pressupde duas consideragdes: a primeira
€ que, em um contexto rizomatico, relagao pressupde seu plural, pelo fato de, em um ambiente fractal,
todos os pontos estarem interligados, sem nenhum tipo de centralidade ou periferia; a segunda se
articula a construgdo das relagdes, pois como estamos analisando conceitos com infinitos
componentes, e estes, por sua vez, ultrapassam um ambiente que chamaremos de pensamento, é
justo pressupor que as relagdes precisam ser construidas dentro de uma arquitetura subjetiva.

Partindo dessas premissas, podemos afirmar que vivemos em um momento histérico em que
muitos olhares se voltam a perspectiva de se valorizar as diversidades culturais. A superagdo de
hierarquias culturais em um processo de inteligibilidade reciproca € um dos desafios de quem se
arrisca a adentrar nos estudos que analisam as diferentes culturas. A interculturalidade, nesse sentido,

visa “mediar as diferencas, que caracterizam a singularidade e a esséncia de cada ser humano, abre a
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porta para uma nova perspectiva epistemolégica que aponta para a compreensao da multiplicidade e
da ambivaléncia, que constituem as identidades e as relag¢des sociais” (CANDAU, 2002, p.178).

Este conceito de interculturalidade se projeta no espago escolar e o movimento de observagéao e
valorizagdo da diversidade cultural entra na escola de diferentes formas, a saber: pelo curriculo, e
pelos discursos emancipatoérios, assistencialistas, entre outros. O que nos interessa, neste momento, é
reforgar a porosidade da escola com relagao a estes movimentos. Sobre os estudos interculturais, vale
ainda mencionar Fleuri (2003, p.31) quando afirma que “trata-se de abrir o olhar ao estranhamento, ao
deslocamento do conhecido para o desconhecido, que nao é sé o outro sujeito com quem interagimos
socialmente, mas também o outro que habita em nés mesmos”. Ou seja, é nas varias dimensdes e
implicacbes que envolvem a diferenca que se apoia um dos pilares dos estudos interculturais em
educacao. Dimensoes, por se tratar de um espago composto por diferentes culturas, e implicacdes, por
estarmos situados em uma discussdo especifica em que a diferengca se apresenta na diversidade
cultural.

Parece conveniente afirmarmos que sistemas de referéncia a priori, construido em um espacgo
externo as relacbes culturais, provocam uma colonizacdo dos saberes pertencentes as diferentes
culturas. Se as ferramentas epistemoldgicas forem forjadas na racionalidade ou nas divindades, as
relagdes culturais ficardo contaminadas por uma linguagem que esconde a diferenca dos saberes que
pertencem as culturas, que tém, por sua vez, outras formas de se relacionar com o mundo. Deste
ponto de vista, analisar a forma com que observamos as diferentes culturas se projeta em uma relagao
de igualdade na relagdo. Para que, com isso, possamos “ler o mundo, nossa propria historia e os
distintos alfabetos que nos oferecem a diversidade das culturas”. (BETANCOURT, 2004, p. 11, nossa
traducao).

A recognicdo envolve principios similares aos do sistema epistemoldgico a priori. Atua de forma
mais silenciosa na subjetividade dos sujeitos herdeiros do iluminismo. Age em nivel subjetivo, e atinge
todas as camadas do corpo e seus afetos. Em um contexto intercultural, a recognicdo coloniza as
diferentes culturas nao hegeménicas de forma sofisticada. Sofisticada, pois a relagdo de causalidade
no processo de colonizagao cultural se efetiva nas forgas que atuam no sujeito, em suas agdes e
pensamentos, e se difunde nos artefatos culturais observados. Ja o sistema a priori pertence a um
sistema epistemoldgico legitimado metodologicamente. Os instrumentos sdo explicitos e muitas vezes
pertencem as ciéncias exatas, mais especificamente a estatistica.

A veracidade dessas afirmagbes nao é Obvia. A recognigao, como analisa Deleuze (2000),
encontra uma relagdo objetiva que a refor¢a. A matematizagdo do mundo, os discursos cientificos, as
filosofias hegemobnicas e a arte racional se articulam ao se encontrarem com o cogito cartesiano. O
sujeito cartesiano, a cada novo contato com estes artefatos racionais, reforga e constréi um espectro
de racionalidade que infla a cada nova passagem. Nesse sentido, basta encontrarmos uma cultura que
nao tenha seus pilares construidos na relagao sujeito-verdade-transcendéncia para o estranhamento
acontecer. Esse estranhamento pode levar a construgdo de novos saberes ou minimizar a diferenca
em um processo de acomodagao transcendente.

Diante dessas ideias, podemos tragar algumas alternativas a n&o colonizagdo cultural, principio

que envolve os estudos interculturais em educacdo. Na logica dos sentidos, Deleuze (2000) aponta que

Reflexdo e Agdo [ISSN 1982-9949]. Santa Cruz do Sul, v. 27, n. 3, p. 220-231, set./dez. 2019.
https://online.unisc.br/seer/index.php/reflex/index



SUBJETIVIDADE E DIFERENCA 227

0 conceito de diferenga nasce em uma espécie de abertura que legitima todos os sentidos como
mecanismos afetados pelo mundo. Sao nossas faculdades de percepg¢ao que se conectam com o real
em toda a sua amplitude — a relagao racional real se amplia e cinde o sujeito. Todas as faculdades
estdo abertas no mundo dos sentidos e a diferenga se revela, neste ponto de vista, na direcao sujeito-
objeto. Se pensarmos de forma inversa, em um sistema que projeta a dindmica dos sentidos em nivel
de linguagem, estamos em uma camada sub-representativa. Hd uma conexdo entre o sujeito que
expressa a diferenga em pensamento e as auséncias, conforme Santos (2002), construidas como tal.
Trata-se de alargar a conexao entre as diferentes culturas em um processo que provoque a construgao
de uma subjetividade intercultural.

Sem duvida precisamos dar mais um passo importante na relagado entre o conceito de diferenga
e os estudos interculturais em educacao. Se os estudos interculturais em educagao tém como principal
objetivo desierarquizar as culturas e construir novos conceitos a partir das relagdes interculturais, e o
conceito de diferenca, em suas diferentes dimensdes, nos auxilia a dar consciéncia de nossa
subjetividade que muitas vezes privilegia a recognicdo, podemos inferir que esta relagdo implica um
processo de construgéo.

Acreditamos que a construgdo de um sujeito intercultural ndo se limita a percepgdo da
diversidade cultural. As modificacbes sdo mais profundas e se articulam a construgdo conceitual.
Segundo Deleuze (2010), a filosofia € a arte de fabricar conceitos. Nesse sentido, existe um
estreitamento entre a filosofia e a construgdo das relagdes interculturais. As relagdes precisam ser
construidas em nivel conceitual. Matematicas interculturais, gastronomias interculturais, artes
interculturais, ciéncias interculturais. Estas aproximagbes sao construidas nos encontros e
desencontros entre os diferentes saberes, o que exige lateralidade entre as diferentes culturas. Esta,
por sua vez, é garantida pelo sujeito que constroi estas relagdes, o sujeito intercultural, que em cada
nova volta de aproximagao e construgdo conceitual, no ambiente de diversidade cultural, constréi a si
mesmo.

Aproximar a filosofia da diferenga e os estudos interculturais em educagao nos permite lembrar a
poténcia que temos de construir novas relagbes que podem ser transportadas e analisadas no
ambiente escolar, fértil para a construgdo conceitual que perpassa as diferentes disciplinas e suas
organizagbes epistémicas. O sujeito intercultural pode se construir nas relagdes disciplinares que
carregam em seus territérios epistemologicos aspectos culturais que valem a exploracdo geogréfica.

Nessa perspectiva, os estudos interculturais em educagdo constroem um espago de criagédo
epistemoldgica que legitima os saberes emergentes que a filosofia da diferenga permite revelar. Temos
uma espécie de retorno a poténcia de conhecer na construgdo de uma subjetividade intercultural.
Deste ponto de vista, ha um deslocamento da ideia de verdade: “a ideia de verdade ¢ a ideia enquanto
ela se explica pela nossa poténcia de conhecer’ (DELEUZE, 2017, p. 152), que se locomove sobre
linhas finas que a construgao das relagdes interculturais provocam em nivel de pensamento.

Enfatizamos, desta forma, que os estudos interculturais em educacao permitem estabelecer um
conjunto de possibilidades de construcdo de conceitos e subjetividades. Revelar os conhecimentos das
diferentes culturas e construir relacées entre elas é uma possibilidade de construcdo de sujeitos

interculturais. Como as relagdes precisam ser construidas, a filosofia da diferenca e o proprio conceito
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de diferenga, e todas suas implicagdes surgem como mecanismos de expressdo — alavancas que
permitem observar as auséncias analisadas por Santos (2002).

A expressao, nesse contexto, parece nos permitir manifestar pensamentos por meio de palavras,
nos colocando como sujeitos participantes. Participar, nesse sentido, ndo é imitar; ndo € imitar as leis
matematicas de uma cultura eurocéntrica que se define em um ambiente metafisico, imitar as regras da
linguistica que reafirmam a recognicdo na analise de diferentes linguas. Participar ndo é imitar — é
construir. Desta forma, os estudos interculturais em educacado constroem um movimento em que a
participacao é efetiva. Nao se limita a imitagdo, mas permite a construcdo de conceitos tomando como
linguagem as diferentes culturas. Deste ponto de vista, a ciéncia se alimenta da participagdo ativa de

sujeitos que se aventuram nas fronteiras conceituais dos saberes que as diferentes culturas irradiam.
CONSIDERACOES

Duas forgas concorrentes empregadas sobre um objeto geram uma terceira forga que esta na
mesma direcao e sentido do deslocamento do objeto. Chamamos esta forga de vetor resultante, como

podemos observar na imagem abaixo.

Imagem I: Soma de vetores

Fonte: os pesquisadores.

Na imagem |, podemos observar algumas letras: O, A, B € R. A letra O representa um objeto
qualquer, como uma cadeira. A letra A, um vetor-for¢ca que estd agindo sobre o objeto. A letra B, da
mesma forma, € um vetor-forga que age sobre o objeto O. Ambos os vetores com suas respectivas
intensidades, sentido e direcdo. A letra R é o vetor resultante, ou seja, aquele que indica a forga,
sentido e diregdo pela qual passara o objeto O. Este tipo de analise é efetuada em um ramo da fisica
chamado de dinamica dos corpos, com vasta aplicagao nas mais diferentes culturas por se tratar de
uma ferramenta muito potente na medicdo do comportamento dindmico de objetos que se propagam
no espacgo ou na terra. Nao vamos adentrar nas consequéncias praticas e abstratas que estas relagoes
provocam na fisica e na ciéncia de modo geral. Queremos apenas frisar dois pontos. O primeiro esta
relacionado ao conjunto de vetores envolvidos em uma dindmica de corpos. Isso significa que, no
deslocamento de qualquer objeto, pode agir um grande conjunto de vetores. Na imagem |, destacamos
apenas os vetores A e B, porém poderiamos ter outros com o0 mesmo ponto de atuacdo. O que vale
destacar € que o vetor resultante, mesmo com uma quantidade extremamente maior de vetores
envolvidos, sempre aparece objetivamente no deslocamento do objeto. O segundo ponto é no que se
refere a jungao e a analise do vetor resultante. Por tréds do vetor resultante R existe um somatoério. Ou

seja, a soma do vetor A mais o vetor B resulta no vetor R, que na pratica € o deslocamento do objeto,
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seu sentido e diregdo. Esta soma também pode ser observada em uma dindmica com um conjunto
muito maior de vetores forca. Deste ponto de vista, podemos concluir que em todo deslocamento de
objeto que envolve qualquer dindmica de forgas existe uma soma que gera um vetor resultante — outra
forca que é derivada das forgas que agiam no objeto empiricamente.

Nao estamos interessados na linguagem ou nos axiomas internos que permitem fazer esta
analise matematicamente usando a algebra linear. Também ndo queremos construir uma imagem
universal das dindmicas de forga que, como sabemos, € valida em apenas alguns contextos que se
situam fora da geometria Nao-Euclidiana e da Teoria da Relatividade. O que queremos destacar é o
aspecto da diferengca que envolve o surgimento do vetor resultante. O vetor resultante ndo existe a
priori, pois depende dos fluxos de forcas que envolvem o deslocamento. Ele ndo pode ser captado por
um processo de recogni¢do, pois nao esta contido no objeto analisado — cada vetor resultante é Unico
nos fendbmenos de deslocamento observados. Desta forma, e como consequéncia, nas dindmicas de
deslocamento efetuadas no real, o vetor resultante s6 pode ser analisado se escolhermos o conjunto
de vetores que serao considerados como agentes de deslocamento, o vetor A e B na imagem I. Assim,
em ambientes de caos de forgas, o vetor resultante precisa ser construido no processo de
escolarizagao.

Seguindo na esteira da fisica, o vetor resultante € um exemplo do conceito de diferencga aplicado
a dindmica de forcas. O vetor resultante € ao mesmo tempo virtual, ao processo aparente, e real no ato
da interferéncia do observador. Foi com esta pretensdo que construimos o presente artigo. Relacionar
o conceito de diferenca e os estudos interculturais em educagéo envolve um processo de construcao,
como o vetor resultante; ndo se apresenta de forma objetiva, o que exige a interferéncia do observador
na escolha dos vetores que agem sobre o fenémeno.

O que construimos foi um vetor resultante, analisado a partir da soma dos vetores: o conceito de
diferenga e os estudos interculturais em educagdo, cada vetor com sua particularidade, no que estao
implicados o conceito de diferenga e os desafios de aproximar um espago de ndo representagao
através de um conceito, que transbordam o espago escolar na luta pela ndao homogeneizacao dos
saberes construidos culturalmente. E o vetor resultante, resultado da soma desses vetores, em ultima
analise, catalisa a construgao de sujeitos interculturais que se formam na constru¢do conceitual e no
contato com o diferente.

Se existem forcas que agem em nds que nos deslocam em sentido amplo, que atuam nas
diferentes culturas que as deslocam em sentido amplo, as forgas que agem em nds, somadas com as
forcas que agem na cultura com a qual desenvolvemos uma relagdo de pertencimento, geram que
vetor resultante? O vetor resultante se objetiva nas nossas agdes e pensamento, prioridades e
emogdes. Em qual tipo de vetor resultante nos transformamos ao nos alinharmos a cultura da qual nos
consideramos parte? Essas perspectivas abrem possibilidade de desenvolver criticidade subjetiva a

partir do resultado que percebemos em nés mesmos.
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