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Mismidad y otredad en la prensa
afroportena en el siglo XIX

Resumen

Este articulo presenta un panorama de las distintas maneras en que, a finales
del siglo XIX, los argentinos de origen africano reflejaron la imagen que
tenian de si mismos a través de sus periodicos. En el analisis, se discute como
esta comunidad reproduce parcialmente ideales hegemonicos transmitidos
socioculturalmente por la élite blanca, y en esta medida recrea modelos
estéticos hibridos que valoran la identidad negra en reciprocidad con los
estandares europeizantes difundidos en el imaginario popular.

Palabras clave: afrodescendiente; prensa; identidad.

Resumo

Este artigo apresenta uma visao geral das varias maneiras por meio das quais,
no final do século XIX, os argentinos de origem africana refletem a imagem
que tinham de si mesmos através de seus jornais. Na analise, discutimos
como essa comunidade parcialmente reproduzia ideais hegemonicos
transmitidos socioculturalmente pela elite branca e nessa medida estética
recria modelos hibridos que valorizam a identidade negra na reciprocidade
com europeizantes padrdes na imaginagdo popular transmitidos.
Palavras-chave: afroscendente; imprensa; identidade.

Abstract

This article presents an overview of the ways in which, in the late nineteenth
century, Argentines of African origin reflect the image they had of themselves
through their newspapers. In the analysis, we discuss how this community
partially reproduced hegemonic sociocultural ideals transmitted by the
white elite, and to this extent recreates hybrid aesthetic models that value the
black identity in reciprocity with Europeans standards spread in the popular
imagination.

Keywords: african descendants; press; identity.
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Introduccion

Interpretar las representaciones, presentadas por Michel Foucault
como formaciones discursivas 0 modos de reflexionar®, implica considerar
que son utilizadas por la gente para pensar el mundo, sus propias existencias,
asi como la existencia del “Otro”. Segun Jean Rahier, tomando como
base empirica lo anterior, los grupos dominantes producen y reproducen
representaciones de ellos mismos y de los “Otros”, para justificar su posicion
en la cima de los ordenes raciales y espaciales, y explotar a los ultimos por
aparecer como seres fundamentalmente negativos®.

Un patron similar se puede discernir en Argentina, donde coincidiendo
con el proceso de formacion de la identidad nacional, que tuvo lugar en la
segunda mitad del siglo XIX, la elite blanca generd un discurso que negaba
la existencia de la poblacion de ascendencia africana por descender de una
“raza salvaje”™. Esta ocultacion se asentd en condicionantes ideologicos®
y un proceso de blanqueamiento simbodlico de la poblacion en el que el
binomio “civilizacién/europeo” se convirtié en unica matriz étnico-cultural
de la nacion en construccion®.

Contra esta invisibilizacion, sin embargo, cabe sefalar la continua
presencia de los descendientes de esclavos africanos y la influencia de su
cultura en la sociedad argentina. De hecho, en la misma época en que la
negritud comenzaba a cubrirse con el tupido manto del olvido en Buenos
Aires por ejemplo, la colectividad negra y mulata dejaba plasmados sus
argumentos, discusiones y criticas en los periddicos que poseia®. Si bien
se desconoce con exactitud el nimero de publicaciones que circularon,
las investigaciones’ sobre las mismas destacan la preponderancia de E/
Artesano, El Proletario, El Unionista, La Broma, La Igualdad, La Juventud
y La Raza Afiicana.

Ademas de mostrar una comunidad que no solo continuaba existiendo
sino que también se caracterizaba por una activa vida social, esta prensa
evidenciaba la pervivencia de prejuicios raciales, uno de los problemas que
debian afrontar los afroargentinos:

“Tras los grandes progresos que siguen la huella civilizadora, aun quedan
rastros de oscurantismo que nos llena el alma de tristes reminiscencias.
[...] Era un aviso de la empresa del Jardin Florida, que anunciaba la
prohibicion de la entrada a la gente de color. Otro dia, leyendo los avisos
de La Prensa, fijamos nuestra vista en uno del “Circo Nacional”, que
prohibia también la entrada a negras y mulatas. [...] ;jAcaso se quieren
pisotear las leyes democrdticas del pais en hemos nacido? "

Mas alla del rechazo del oprobioso sistema racista, esta queja pone
de manifiesto como los afrodescendientes se percibian a si mismos y cémo
eran vistos por los demas integrantes de la sociedad de entonces. En este
contexto, los estereotipos étnicos —gente de color, negros y mulatos—
aparecen como una forma particular a través de la cual se manifiesta la
tendencia de los afroargentinos al etnocentrismo. Facilitan su unién en
una comunidad imaginada y envian a un exilio simbdlico los “otros™'!, a la

2 Michel Foucault, Las palabras y
las cosas. Una arqueologia de las
ciencias humanas. Buenos Aires:

Siglo XXI Editores, 1968.

3 Jean Rahier, “Mami, ;qué serd lo
que quiere el negro?: representacio-
nes racistas en la revista Vistazo,
1957-1991”, en Emma Cervone y
Fredy Rivera (ed.), Ecuador Racis-
ta: Imagenes e identidades. Quito:
FLASCO, 1999, p. 73.

4 Domingo Faustino Sarmiento,
Facundo. Civilizacion y Barbarie.
Madrid: Catedra, 2005, p. 233.
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pensamiento censal de la Argen-
tina moderna, 1869-1914. Buenos
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Buenos Aires: Beatriz Viterbo
Editora, 2003, pp. 16-30.
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sion en la nacion argentina entre
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XIX”, Memoria Americana, 20 (2)
(Buenos Aires, 2012), p. 276.
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sion en la nacion argentina entre
los afroportefios a fines del siglo
XIX”, Memoria Americana, 20 (2)
(Buenos Aires, 2012), p. 276.
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periodicos afroportefios entre
1973-1882” y “Aqui... se habla de
politica. La participacion de los
afroportefios en las elecciones
presidenciales de 1874”, publicados
por Lea Geler, respectivamente
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vez que permiten reivindicar su integracion social en base la Constitucion
liberal que rechazaba las categorias producidas por el orden colonial. Esta
ambivalencia se basa en considerar la identidad como el horizonte dentro del
cual uno puede posicionarse'?.

Lo anterior hace presuponer que la representacion de si mismos y de
los “otros”, por los afroargentinos, no es una simple concepcion imaginaria,
dado que ambos grupos estin en contacto y sus relaciones articulan
contradicciones, vinculos de dominacion y dependencia. En definitiva,
estas construcciones cumplen una funcion ideologica ante los conflictos y
discriminaciones reales. Partiendo de este postulado, el presente articulo
analiza las manifestaciones de esta mismidad/otredad en la prensa producida
por y para la comunidad negra y mulata argentina a finales del siglo XIX.

Nos interesa estudiar como se estructurd el discurso diferenciador de
la comunidad de ascendencia africana con respecto a la sociedad envolvente
y como estos rotativos reflejaron sus reivindicaciones identitarias. Este
trabajo sera pues la ocasion de un inventario de estas representaciones,
sus formas y su naturaleza. Enmarcado en la antropologia historica® el
analisis de tal impronta se basara en la indagacion de la historia de la prensa
afroargentina, haciendo hincapié¢ en su papel como factor de construccion
de una identidad étnica y de toma de conciencia entre unos individuos que
habian de reivindicar sus derechos y reconocimiento.

Asi, en la primera parte estudiaremos el contexto socio-histdrico en
que nacieron los noticieros afroportefios; en segundo lugar, indagaremos en
la conceptualizacion como grupo de la comunidad de ascendencia africana;
en tercer lugar, abordamos los aspectos culturales de la vida afroargentina
desde una perspectiva mas dinamica entre autenticidad y alienacién; y en
cuarto lugar, resaltamos su participacion en las esferas publicas en tanto
ciudadanos de pleno derecho.

Clasificacion y representacion

Como bien afirma Martinez de Codes, el desarrollo de una época
historica implica la intervencion de varias generaciones, cada una de
las cuales cumple una funcion determinada'. Este esquema es aplicable
a Argentina donde en la segunda mitad del siglo XIX, el proceso de
construccion nacional estuvo marcado por la expansion de una voluntad
homogeneizadora por parte de las sucesivas administraciones liberales'.
Llevaron a cabo una narrativa dominante de la historia argentina que hacia
especial hincapié en la blancura del pais en base a un sistema de clasificacion
racial que ocultaba cualquier evidencia fenotipica susceptible de truncar esta
ilusion de pulcritud.

Hicieron suyos los conceptos y valores raciales sosteniendo que lo
europeo era el bien mas valioso que podia poseer una persona, polarizando
de este modo a la poblacion entre blancos, por una parte, y negros y mulatos,
por la otra'®. Al no haber el mismo espacio sociopolitico para todos, fue la
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p. 46.

13 Christoph Wulf, Traité
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losophie, cultures, histoire. Paris:
[’Harmattan, 2002.

14 Rosa Maria Martinez de Codes,
El pensamiento argentino (1853-
1910). Madrid: Editorial de la
Universidad Complutense, 1986,
p. 203.

15 Ménica Quijada, “Imaginar la
naciéon”, Cuadernos de Historia
Latinoamericana, n° 2 (Madrid,

1994).

1o Alejandro Frigerio, “De la
desaparicion de los negros a la rea-
paricion de los afrodescendientes:
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nes raciales y de su estudio en la
Argentina”, Los estudios afroame-
ricanos y africanos en América La-
tina: herencia, presencia y visiones
del otro. Buenos Aires: CLACSO,
2008, pp. 117-118.
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linea del color la que se convirtié en un instrumento de exclusion social’.
Por lo tanto, la oligarquia criolla tomaba conciencia de si misma en términos
raciales valiéndose del régimen estamental para marginar a los colectivos
supuestamente inferiores.

Considerado como peligro en la sociedad colonial'®, el caso del
mulato fue muy sugerente. Pese a sus buenas intenciones, ni siquiera
el fenémeno de la independencia quebrantd la continuidad del tipo
de segregacion racial, heredado de la colonia. Con veracidad o por
envidia, venganza o pasion politica algunos politicos argentinos fueron
tratados de “mulatos”. “El mulato Rosas”, se llegd a decir de Juan
Manuel de Rosas, mientras a Bernardino Rivadavia lo llamaban “El
doctor Chocolate”".

Aunque con el transcurrir del tiempo, esta categoria se fue asignando
a una cantidad cada vez mas reducida de afrodescendientes que acabaron
siendo aceptados por la sociedad como blancos, y por ende representantes de
la civilizacion, necesaria para conseguir el progreso. Argentina debia borrar
o destruir lo barbaro que habia en su seno ya que se trataba de ser o no
salvaje. En una carta escrita en 1852 dirigida a su amigo el liberal chileno
José Victorino Lastarria, Sarmiento confesaba: “Ahora y desde estos Gltimos
aflos, me he vuelto a otro sol que no se eclipsa, que ninguna nube oculta:
Estados Unidos™.

Asi, el procer argentino no solo expresé un “estado de excitacion”
sino también ejercidé una constatacion histérica de la idea de civilizacién
contrapuesta a la de barbarie que plasmaria en su obra Facundo®'. En este
sentido, el paradigma de “civilizacion o barbarie” fue parte de la estrategia por
medio de la cual se orquesto6 ideoldgicamente el dispositivo del biopoder?.

Ambos conceptos fueron utilizados tanto por gobernantes como por
gobernados, cada uno interpretandolos y representandose de acuerdo con
sus necesidades y expectativas. En el caso de los negros, que se encontraban
en una posicion subalterna, solo se destacan caracteristicas negativas dentro
del imaginario colectivo. Esta estereotipacion tiende ademds a ver esta
visibilizacion como algo innato de dicho grupo, como algo que pertenece
al orden natural de las cosas?. De este modo, la poblacién negra y multa de
Argentina terminé siendo clasificada y representada como una fiel muestra
de la barbarie.

Y como bien afirma Victorien Lavou Zoungbo, este esquema de
representacion del “otro” y del negro en particular, se podria explicar por la
existencia de una creacion discursiva y, sobre todo, una formacion ideologica
heredada de los paises europeos implicados en las aventuras coloniales®.
Precisamente, consagrados intelectuales como José Maria Ramos Mejia y
Vicente Fidel Lopez expresaron esta vision peyorativa de la presencia de
sectores negros al describir sus bailes como elementos impropios del proceso
civilizatorio. El primero declard que:

“[...] Los candombes empezaban a fermentar con la alegria gritona
v agitante de los negros en libertad [...] Porque la fauna séptica se
insinuaba en el alma de todos, despertando aquellos apetitos que el

17" Tulio Halperin Donghi, Historia
contemporanea de América Latina.
Madrid: Alianza Editorial, 1969,
pp- 39-40.

18 Marta Goldberg, “La pobla-
cion negra y mulata de la ciudad
de Buenos Aires, 1810-1840”,
Instituto de Desarrollo Economico
y Social, n° 61, vol. 16 (Buenos
Aires, 1976), p. 83. Como éste,
también era esclavo o descendiente
de esclavos, pero a ello agregaba su
necesaria bastardia, no podia ser,

a diferencia del negro, ni bueno, ni
fiel, ni honesto.

19 José Luis Lanuza, Morenada.
Buenos Aires: Emecé Editores,
1946, p. 11.

2 Domingo Faustino Sarmiento,
Correspondencia entre Sarmiento
y Lastarria (1849-1888). Buenos
Aires: Artes Graficas Bartolomé U.
Chiesino, 1954, pp. 37-38.

2l Rafael Rojas, Las republicas
de aire. Utopia y desencanto en
la revolucion de Hispanoamérica.
Madrid: Taurus, 2009, p. 231.

22 Anny Ocor6 Loango, “Los
negros y negras en la Argentina:
entre la barbarie, la exotizacion, la
invisibilizacion y el racismo de Es-
tado”. La manzana de la discordia,
vol. 5, n° 2, (Cali, 2010), p. 60.

23 Sebastian Granada, Textos esco-
lares e interculturalidad: la repre-
sentacion de la diversidad cultural

ecuatoriana. Quito: Universidad
Andina Simoén Bolivar, Tesis de
Maestria, 2002.

2 Victorien Lavou Zoungbo,
Bartolomé de las Casas face a
I’esclavage des Noir-e-s en Amé-
rique/Caraibes. L’abération du
Onziéme Remede (1516). Perpig-
nan: Presses Universitaires de
Perpignan, 2011, p. 67.
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voluptuoso presentimiento del manoseo de las nifias y sefioras movilizaba
de un modo brutal .

Estas imagenes fueron ganando complejidad cuando las
caracterizaciones raciales se combinaban con variables como el sexo y la
promiscuidad. La base conceptual de estas descripciones se asienta en la
relevancia que se daba desde una Optica eurocéntrica a los movimientos
sexuados de la danza que estaban fuera del canon que se imponia a las
mujeres y los hombres blancos®. Tales manifestaciones eran antiestéticas,
desagradables y molestas, casi unos resabios de bestias humanas, como asi
se refleja en este testimonio del segundo:

“La salvaje algazara que se levantaba al aire, de aquella circunvalacion
exterior, la oiamos —hablo como testigo— como un rumor siniestro y
ominoso desde las calles del centro, semejante al de una amenazante
invasion de tribus africanas, negras y desnudas’?.

El temor al “otro” que se desprende de estas descripciones se
cimentaba en los prejuicios que se tenia respecto de los negros, considerados
como salvajes y promiscuos. A consecuencia de estas representaciones, se
consider6 —y se sigue considerando en la actualidad— que la mayoria de
la poblacion afrodescendiente dificilmente podia dar muestra alguna de
comportamiento “civilizado”. De ahi el deseo de una parte de este colectivo
de desmontar estas descripciones que naturalizaban sus diferencias. En un
impulso de endoracismo muchos negros y mulatos terminaron asumiendo
que su conducta era portadora de la barbarie cuya extirpacion era necesaria
para integrarse a la nacion moderna y civilizada.

De opiniones y protestas

La segunda mitad del siglo XIX argentino ha sido ampliamente descrita
por la historiografia que se ha ocupado de este periodo como el escenario
de un extenso proceso de construccion de la nacionalidad. Sirvié también
de marco para el desarrollo de un conjunto de debates sobre ciudadania
y democracia que evidenciaron una gran dinadmica cultural dentro de la
cual los afrodescendientes, por medio de sus periddicos, emergieron y se
movilizaron en el espacio publico. Se trataba en lineas generales de una
prensa que abarcaba temas de economia, sociedad, cultura y politica.

Tan importante como los temas que se abordaban en ellos resultaron
ser los multiples rostros que estaban detras de estos medios?. En su busqueda
de una definicion politica, una afirmacioén cultural y una integracion dentro
de la sociedad envolvente, esta elite negra y mulata aplico al pie de la letra
la méaxima del “Opino, luego existo”, al igual que ocurrié en otra parte de
América®. Como nunca antes, esta prensa fue una plataforma para apoyar
o cuestionar las decisiones del Estado® y, sobre todo, defender los derechos
que el discurso de la ciudadania otorgaba a la poblacion de ascendencia

2 José Maria Ramos Mejia, Rosas
y su tiempo. Tomo I. Buenos Aires:
Félix Lajouane y Cia. Editores,
1907, pp. 334-336.

2 Lea Geler, “;Quién no ha sido
negro en su vida? Performances

de negritud en el carnaval portefio
de fin de siglo (XIX-XX)”. Pilar
Garcia Jordan (edit.), El Estado en
América Latina. Recursos e imagi-
narios, siglos XIX-XXI. Barcelona:
Publicacions de la Universitat de
Barcelona, 2011, pp. 183-211.

27 Vicente Fidel Lopez citado
por José Luis Lanuza, op. cit., pp.
111-112.

28 Norberto Pablo Cirio, Tinta
negra en el gris del ayer. Los afro-
portefios a través de sus periodicos
entre 1873 y 1882. Buenos Aires:
Teseo, 2009. Entre otros miembros
de las comisiones directivas de los
periddicos se puede citar a Horacio
Mendizabal, Santiago Elejalde,

Ida Edelvira Rodriguez, Gervasio
Méndez, Froilan P. Bello, Juan A.
Costa, Dionisio Malo, José M. Gar-
cia, Valerio J. Bello, G. M. Arrieta,
Juan Balparda, Benjamin Ramos y
Gabino Ezeiza.

¥ Francisco Javier Florez Bolivar,
“¢Hijos de la barbarie o de la
ciudadania? Negros y mulatos en el
marco del primer centenario de la
Independencia de Cartagena, 1911-
1941”. Claudia Mosquera Rosero-
-Labbé et al, (edit.), Debates sobre
ciudadania y politicas raciales en
las Américas Negras. Bogota: Uni-
versidad del Valle, 2010, p. 538.

3% La Broma, 19 de septiembre de
1881: “La ley del embudo: ‘orde-
nanza sobre el servicio doméstico’
emitida por la Municipalidad de
la capital. El espiritu que encier-
ra es antagonico y su tendencia
autocratica, nos recuerda la época
del feudalismo. Debieran tratar
de mejorarla estableciendo otras
reglas que no sean las del absurdo
ni las de la vil esclavitud”.
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africana’’. Sus integrantes encontraron en ella la forma de expresar sus
puntos de vista sobre los diversos problemas que afrontaban.

Dentro de los multiples casos que se pueden mencionar cabe destacar
la denuncia de la estigmatizacion que sufria la comunidad afroargentina,
fruto de los estereotipos que escencializaban atributos que se construyeron
en el marco del proceso historico. En esta dinamica, las representaciones de
la diferencia suelen aparecer como normales, cosa que fue rechazada por
los afroportefios en base a la igualdad de todos los hombres que nunca se
distinguirian por su color sino por su inteligencia o poder adquisitivo®>.

Sin embargo, en su intento de rebatir los estereotipos, que Stuart
Hall define como aquella estrategia que tiende a un reduccionismo de las
diferencias®, los 6rganos de opinion afroargentinos emitian sus enfoques
acerca de las diversas cuestiones desde una perspectiva de clase o de raza.
Y lo hacia por considerar la identidad como aquello que se relaciona con la
pertenencia a un grupo que comparte valores y caracteristicas comunes®*.
De ahi la unidad entre los miembros y el reconocimiento de unos por otros
en funcion de como los afroargentinos se veian a si mismos y cémo los
concebia la sociedad envolvente de entonces.

Esto es justamente lo que Pablo Cirio expone en su trabajo sobre los
rotativos de la comunidad negra y mulata analizando la conceptualizacion
como grupo de los actores implicados en la redaccion y lectura de estas
publicaciones®. Seglin el antropdlogo argentino, los apelativos mas
frecuentes con que se auto-designaban quienes escribian y leian estos
periddicos eran los de “jovenes”, “obreros y socialistas”, “miembros de las
clases menos acomodadas”, “los humildes obreros”, “la clase desheredada”,
“artesanos™¢, “negros” y “personas de color”™’.

En cambio, categorias como “mulato” y “pardo”, propias de la
esclavitud, aparecian excepcionalmente en esta prensa. La misma que
favoreci6 el ejercicio de una conciencia critica sobre el pasado por parte
de actores sociales generalmente rechazados en los &mbitos intelectuales de
la cultura dominante, como se puede apreciar en el siguiente manifiesto:
“Somos argentinos y pertenecemos a una clase desheredada de todos los
derechos y prerrogativas que acuerda nuestra Carta Fundacional, pero no por
eso dejaremos de amar, servir y cooperar al florecimiento y prosperidad de
la que se llama patria™.

Pues, en el proceso de conformacion de una nueva unidad politica,
se utilizd preferentemente el término patria identificandolo con la tierra
de hombres libres y también como lealtad filial a la tierra donde se habia
nacido®. La ruptura del vinculo politico con Espana se forjo por tanto a
partir de esa carga revolucionaria de la idea de patria como sindnimo de
libertad. Ahora bien, si la patria era sindbnimo de libertad, se debia proyectar
sobre todos, fueran criollos, indigenas o negros. Sin embargo, no fue asi ya
que la ideologia liberal de entonces ofrecia modelos que compatibilizaban
libertad y servidumbre.

Y a la vez que promovia la integracion del negro a la nacion, la
¢lite criolla desarrolld mecanismos de exclusion que lograron escindir el

31 La Broma, 18 de diciembre de
1879: “Los hombres encargados de
hacer respetar y cumplir la consti-

tucion son los primeros en violarla.
Empezando por excluirnos de

todo derecho a aspirar a cualquier
puesto politico. [...] la igualdad

en nuestra patria solo existe en la
forma”.

32 El Unionista, 9 de diciembre de
1877.

3 Stuart Hall, “The work of
representation”. Stuart Hall (edit.),
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concepto de libertad —del que gozaban negros y mulatos— del de ciudadania
—exclusivo de los blancos—. A pesar de que romper esta barrera social
debié motivar la participacion de los negros en la contienda libertadora.
Un hecho que los afrodescendientes no dejaban de recordar desde las
paginas de sus periodicos:

“1Lorenzo Barcala! Martir sublime que disteis la vida entera a la Patria
en la sangrienta guerra de la regeneracion argentina; [...] Y treinta y
dos después la dos terceras partes de una generacion ignoran que haya
existido un hombre que teniendo la epidermis negra, llegase a general y
gobernador de la provincia de su nacimiento ™',

Es comprensible la decepcion de la comunidad negra y mulata, pues en
opinion de Andrews, la retorica explicitamente igualitarista del liberalismo
tocod una fibra especialmente sensible en los negros que lucharon en las
guerras de independencia esperando el fin del absolutismo colonial y la
jerarquia social*’. De hecho, en no pocos articulos se registran las quejas de
los afroportefios ante la falta de reconocimiento de su entrega por la patria:

“;Cudnta ingratitud! No asi hubiera sucedido si la miseria y la
desheredada clase a que pertenecia, le hubieran permitido darse los
honores de que otros sin méritos, sin sacrificios y sin patriotismo, han
sabido rodearse o si nuestro celo llegara a colocar en el lugar que
corresponde a los que son beneméritos de la patria”™®.

A través de manifestaciones patridticas como esta, los
afrodescendientes defendian su contribucion a la soberania nacional.
Voluntaria o compulsivamente, el negro particip6 en las distintas guerras, y
cuando se le exigio, no solo lucho sino que lo hizo con bravura. Un sacrificio
que llego a ser uno de los argumentos mas utilizados en sus periddicos para
legitimar sus reivindicaciones, muchas de las cuales eran referentes a la
ocultacion de su presencia y la negacion de su historia*,

Entre tradicion y modernidad

Reconstruir un espacio multicultural que haga justicia con la
comunidad afroargentina significa evidenciar, siguiendo a Miguel Rojas
Mix, la manera en la que el componente africano ligd estrechamente su
identidad con la nocion de cultura®. De hecho, la cultura fue uno de los
elementos esenciales que utilizaron los descendientes de los esclavos en la
blsqueda de caminos para la afirmacion de su identidad propia. No en vano
el historiador Nicolas Ngou-Mve declar6 que:

“Lo que se ha introducido en este continente —América— desde el siglo
XV hasta el XIX, no fueron toneladas de ébano, sino hombres y mujeres
cargados de cultura, de una cultura africana milenaria, que ellos no
podian haber olvidado por el simple hecho de cruzar el Atlantico en
condiciones inhumanas” .
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Ahora bien, interpretando a Miguel Rojas Gomez, podemos afirmar
que esta identidad cultural, al ser una categoria omniabarcadora y compleja
en la diferencia contiene en correlacion la mismidad y la alteridad, el “yo”
y el “otro”. En realidad, “somos, fuimos y seremos siempre el ‘otro’ de

2948

alguien”®, como se aprecia en el siguiente fragmento:

“A mis hermanos de raza: Cuando contemplo el planisferio y alli veo
dibujados estos extendidos continentes habitados de tantos y diversos
hombres; cuando observo la caprichosa configuracion de ellos, y cuando
reflexiono sobre el pasado inmenso de este globo, y al caos en que se
hallaban,; mis ojos buscan instintivamente esos dos pedazos de tanta
semejanza entre ellos - jel Africa y la Sud-Américal”™.

Y uno de los legados de los africanos al continente americano
fueron precisamente sus bailes, muchos de los cuales eran ejecutados
durante los carnavales sobre los cuales existen numerosas referencias
en la prensa afroportefia que sefala la existencia dos tipos de comparsas
afroportefas: las candomberas, con sede en el sur de Buenos Aires, y las
musicales, ubicada en el norte, lo cual indicaba que la situacion social de
sus integrantes era algo mejor®.

Mientras las primeras privilegiaban la herencia cultural africana, las
segundas promovian una estética mas europeizada, siendo preferidas por los
intelectuales de los periddicos, influenciados indudablemente por el ideario
de la generacion del 80, autora de las bases de la moderna nacidn argentina.
Son varios los intérpretes y compositores negros que poseian singular
habilidad en la musica de corte académica-europea. Entre estos destacan
Zenon Rolon, musico, compositor y director de orquesta, que vivid varios
afios en Florencia, donde se perfecciono; y Manuel Posadas, violinista que
estudio tres afios en el Conservatorio de Bruselas, con el violinista belga
Eugene Ysaye.

Para esta elite negra y mulata, la busqueda de la igualdad con los
blancos fue una meta anhelada que implicaba cicatrizar las heridas de la
época de Rosas® con un manto de olvido®. Es lo que se advierte en este
articulo respecto a qué consideraban bueno y necesario para su bienestar
como individuos y como grupo social.

“Muchas han sido las personas que se han felicitado y nos han felicitado
al ver que hemos iniciado la propaganda de modificar u olvidar la
costumbre de desemperiar un papel que no nos corresponde en los dias
de carnaval y particularmente a nuestras comparsas, donde existe tanto
joven habil para aprender un instrumento musical. [...] se encuentran
personas que pertenecen a varias de esas sociedades y que nos han de
ayudar a llevar a cabo esta indispensable innovacion™*.

Lo cual nos deja la sensacion que para ser aceptados por los “otros”,
los afroargentinos sintieron la necesidad de rehuir de la imagen negativa
que se tenia de las artes de origen africano. Uno de los efectos de tal
vision es que, aprender a tocar instrumentos musicales de origen europeo
se convirtio6 en emblema de modernidad y de progreso, que permitia
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demostrarle a la sociedad “la diferencia que hay entre una sociedad
candombera que causa la hilaridad de todos y una sociedad musical que
recibe, siempre, el aplauso general™>.

Aqui subyace una estereotipacion de la cultura negra en base a
unas representaciones mas o menos generales de aceptacion sociales>. El
estereotipo cobra sentido refiriéndose a su componente individual y a las
coordenadas sociales. La Jucentud lo marca claramente al declarar que “En
estos momentos trabajamos activamente en el sentido de fundar un gran
centro social sobre la base solida de la unién, y cuyo objetivo principal
sera el de difundir la ilustracion en el seno de nuestra comunidad”®. Esta
publicacion buscaba por lo tanto la coincidencia con los blancos en el aprecio
y ejercicio de determinadas conductas de corte europeo, con la consiguiente
consecuencia de olvidar o, en su caso abandonar la cultura ancestral africana.

En este contexto en el que ser blanco era una carrera®, no era
sorprendente leer muestras de admiracion por el viejo continente en la pluma
de miembros de la comunidad:

“Tenemos pintores, como Blanco de Aguirre y Bernardino Posadas.
[...] El segundo aun es adolescente en el aprendizaje, pero empiezan a
sorprender agradablemente sus obras. Promete mucho y si el gobierno
se inspirara en la verdadera justicia lo enviaria a Europa a continuar
sus estudios™?.

Declaraciones como esta son algunas de las manifestaciones
socioculturales utiles para entender el comportamiento de los sectores
negros y mulatos de Argentina como hijos ya no de la barbarie sino de la
ciudadania. De esta forma, las ideas de ciudadania estaban asociadas a los
ideales de blancura, y por ende racializadas®.

De hecho, las alusiones a la “improcedencia de bailar la ‘cémica’
contradanza, los lanceros, la varsoviana y otros bailes antiguos™* eran
frecuentes en los articulos. Esta actitud se enmarca en la teoria del “estadio
del espejo” desarrollada por Jacques Lacan, y que representa el momento en
que un ser sumido todavia en la impotencia motriz, descubre su imagen en
un espejo y se siente por primera vez un ser completo, el “yo ideal.

Dicha constitucion representa la matriz simbolica en la que el “yo”
se precipita en una forma primordial, antes de objetivarse en la dialéctica
de la identificacion con el “otro”, que a su vez tiene una parte importante
en la imagen del sujeto. Es asi porque la imagen que este ultimo tiene de su
propio cuerpo corresponde a la version que se imagina existir en la mirada
del “otro”. En consecuencia, no seria aventurado afirmar que, en Argentina,
el proceso de negacion la negritud, a pesar de haber sido impuesto, también
pudo contar con la complicidad de los propios afroargentinos.

LA CIUDADANIA EN CUESTION

Huelga decir que al advenir la Independencia respecto de Espaiia, los
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descendientes de africanos fueron declarados ciudadanos en las nacientes
republicas americanas, en lo legal y lo formal. No obstante, los requisitos
que se impusieron para ser considerado como tal legitimaron la exclusion y
la marginacion de dicho grupo en lo practico y en lo cotidiano®’.

Y es que a la vez que promovian la integracion los negros a la
nueva “unidad de sentido” que era el Estado-Nacion, la élite criolla blanca
seguia manteniéndolos en el régimen heredado de la época precedente®. El
desarrollo de esta forma de exclusion es lo que se denomina subjetivacion,
término que segin Homi Bhabha tiene como esencia en el discurso colonial
el estereotipo que escenifica el deseo de una originalidad que es también
amenazada por la diferencia de raza, color y cultura®.

Por esto mismo, al analizar la forma en que los sectores negros
y mulatos respondieron a los cambios, dilemas y oportunidades que
supuso el advenimiento de la Republica, Andrews destaca que el
discurso de la ciudadania ha sido un aspecto central de los intentos de
este grupo social por materializar la igualdad racial”. Al apropiarse
esta categoria, desarrollaron una amplia dindmica cultural, que
trascendi6 los espacios institucionales y abarcod diversos escenarios
de sociabilidad, cuya dimension e importancia permite entender sus
percepciones individuales y colectivas’'.

A este respecto existen numerosas pruebas en la prensa afroportefia
de que los negros y mulatos poseyeron un gran espiritu asociativo para
conseguir fines comunes. Objetivo este ultimo que aparece también en el
siguiente parrafo:

“En bien de nosotros mismos y de los acontecimientos propios que han de
desarrollarse, lo que desde ya no dudamos que ira encontrando eco en los
corazones, todos los hombres de color, y en los de una falange de jovenes que
sepan alimentar el fuego sagrado de patriotismos, llegaremos por fin a una
de las tantas cuestiones grandes de nuestros dias, como ser la de ‘asociarse

para triunfar’, idea que cuanto debia haber empezado a fecundar los afectos

magndanimos, para poner en ebullicion todos los corazones .

Para canalizar sus actividades, la comunidad afroargentina credé mas
de un centenar de entidades propias, entre las que figuraba la Sociedad
Juvenil del Plata, cuyos integrantes fueron calificados como “grupo selecto
de sefioritas y caballeros”’®. Como lugar de encuentro de la poblacion negra,
estas organizaciones favorecieron una movilidad hacia la busqueda de una
integracion social.

Fue asi porque la circulacién de prensa y la organizacion de espacios
de sociabilidad, conllevo el fortalecimiento de una cultura de la movilizacion
en que los sectores negros y mulatos participaron muy activamente. Lo cual
convirtié la opinidén y la asociacion de estos grupos en parte de esencial
de la configuracion de una sociedad igualitaria. Esta dinamica ciudadana
se expresd asimismo en el activismo politico que se registrd en la prensa
afroportena, cuyos integrantes ya gozaban del derecho de voto.

La obtencion de este derecho era una consecuencia de la adopcion
de la Constitucion de 1861 que consagrd la abolicion de la esclavitud y
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declar6 que todos los hombres libres argentinos o naturalizados mayores de
21 afios podian votar. Esta clausula, sumada a la falta de control censal en
aquel entonces, pudo facilitar la participacion en los comicios de los varones
afrodescendientes™.

Entre las mas comunes pruebas de esta cultura de la movilizacion
es posible hacer referencia a las manifestaciones de apoyo politico a
determinados candidatos. En este entramado se insertaba La Igualdad
y El Artesano, que se vincularon a los intereses de Nicolds Avellaneda y
Bartolomé Mitre, respectivamente en las elecciones presidenciales de 1874.
La politica fue por lo tanto una de las principales fuentes de discordia,
llegando a provocar “una pelea a pufietazos en una elegante reunion social”
entre facciones rivales”. Esta incursion en la politica partidaria erosiono
su unidad, una situaciébn que denunciaron algunos periédicos con una
autoconciencia:

“Siempre hemos sido y somos despreciados por aquellos que hemos
ayudado a subir al poder. Se han servido de nosotros como un peldafio
para escalar los puestos publicos; y una vez en ellos nos han pagado
con el menosprecio y hasta con arrebatarnos nuestros derechos
de ciudadanos. Cada vez que se suscitan luchas electorales vemos
ciertos individuos que nos buscan con ahinco y nos agasajan con
tierna solicitud; jy todo por qué? Porque necesitan nuestro voto, para
favorecer tal o cual candidato”’°.

A la vez que sostenia que la clase politica se habia aprovechado
continuadamente de la comunidad negra y mulata, La Broma arremetia
contra El Artesano y La Igualdad porque “s6lo fueron elementos de politica
que se chocaban a cada instante, produciendo chispas incendiarias™”’. Por
su parte, La Juventud denuncio la imagen negativa que los rotativos blancos
proyectaban de la comunidad afrodescendiente a la hora de informar sobre
las tensiones que ocurrian en su seno a causa de la politica.

“Los periodicos blancos solo informan acerca de nuestra comunidad
cuando se organiza para apoyar a un candidato favorecido por los
periodicos; cuando nos esforzamos para establecer una sociedad de
ayuda mutua apolitica o un periodico apolitico, esos esfuerzos no reciben
ningun comentario de parte de los principales periodicos. Asi la prensa
blanca alienta el conflicto y la discordia dentro de nuestra comunidad e
ignoraba los esfuerzos por movilizarla por fines constructivos .

Es dable afirmar por consiguiente que los niveles de acercamiento de la
prensa afroargentina hacia el poder fue un hito fundamental en la historia de
la comunidad negra y mulata en su permanente lucha por el ejercicio de sus
derechos ciudadanos. Este activismo politico afroargentino puede explicarse
siguiendo a Martinez de Codes, porque “la actividad politica es una forma de
estar en el tiempo y en el mundo””. Por lo tanto, el colectivo de ascendencia
africana era consciente de que se nacia a la vida publica por medio de la
politica y que en la politica residia el maximo de realizacion posible. Pues
todos los cambios que se estaban operando atravesaban la esfera politica, sin
duda el campo donde se podia alcanzar los mayores logros.
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Hacer politica conllevo en este sentido unos elementos legitimadores

propios del discurso de la ciudadania con el que los sectores negros y
mulatos intentaron borrar las fronteras sociorraciales que la élite blanca
habia establecido de forma natural. En definitiva, los afroargentinos no eran
ajenos a las dindmicas ciudadanas. Es mas, hicieron uso de buena parte de
la agenda republicana del momento para defender sus expectativas y su
condicion de ciudadanos.

Conclusion

Al término de nuestro estudio, se hace necesario recordar que,
pese a que el saber disponible sobre los afroargentinos fue construido
mayoritariamente por los blancos, la prensa producida por la comunidad negra
y mulata representa una fuente alternativa para conocer sus multiples facetas
como grupo. En tanto colectivo influenciado por una cultura europeizada,
reivindicaron la heterogeneidad a la vez que configuraban opiniones criticas
sobre los modelos socioculturales que se habian considerado hasta entonces
COMO SUyOS propios.

En este sentido, los periddicos afroportefios hicieron suyas las ideas
que circulaban en la Argentina decimonoénica acerca del progreso de los
pueblos, mostrando cuan importantes eran para los negros y mulatos. Lejos
de ser una asimilacion total de las practicas estéticas difundidas por la élite
blanca —refinamiento cultural—, esta situacion les permitié construir una
imagen de si mismos, que les facultaba decidir qué pautas sociales aceptaban
y reproducian y qué otras rechazaban.

De esta forma, estas publicaciones se convirtieron en espacios de
intercambio de informacion referente a la comunidad, a la que sus redactores
representaban con una postura de portavoces y guias, con el objetivo de
estandarizar criterios y acelerar su integracion. Sin embargo, no toda la
comunidad acepto6 el modelo estético hegemonico, a pesar de ser conscientes
de que ninguna identidad étnica es estatica y siempre se apropia de aspectos
de las demas culturas con las que se reconfigura. Algunos afroportefios
se opusieron a que sus practicas culturales constituyeran una forma de
aculturacion que acarreara la pérdida de su identidad étnica tradicional. Se
trata, mas bien, de una forma de apropiacion voluntaria, critica y reflexiva
para asegurar la supervivencia de la cultura negra. Entendian que la cultura de
origen africano debia pensarse y reconfigurarse sin abandonar lo tradicional.

Desde este punto de vista, es indispensable sefialar que, aunque las
motivaciones igualitarias del liberalismo politico no derribaron totalmente
las desigualdades étnicas raciales, si permitieron que los afrodescendientes
se pensaran como sujetos politicos y adelantaran reivindicaciones identitarias
para si mismos. En el caso de los periddicos analizados se manifiesta una
fuerte auto-identificacion étnica que funcioné como una forma de anclaje
para aceptar y valorar sus propias costumbres y practicas culturales.
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