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UM NOVO IMAGINARIO AMOROSO

Kathrin Holzermayr Rosenfield*

‘0 nascimento do “amorocidental

A imagem que nds temos hoje do “amor cortés” ndo € apenas
“ambigua, mas freqiientemente confusa e contraditéria, precisamente a
-relagdo do sujeito com Deus, com o mundo e consigo mesmo. O leitor
‘moderno tem dificuldade em perceber que o cavalheiro medieval ndoéum
personagem psicologicamente unificado como o personagem do romance
‘moderno. Trata-se de deslocar a andlise do personagem para O percurso
que reinventa em novas figuras uma série de temas e conceitos do
imagindrioteoldgicocristdo, concatenando-os com representagdes politicas
feudais e imagens doimaginério popular. Esta hibridizagdodas respectivas
formas simboélicas, 0 uso deslocado e “impréprio” do vocabuldrio
teoldgico e daretdrica politico-filoséfica, permitem articular, através das
histérias de aventura e amor, uma nova postura, mais secular & mais
confiante nas possibilidades propriamente humanas e terrenas.

Ora sublime e casta, ora libertina e ousada, a poesia dos trovadores
e as narrativas em lingua vulgar nos refletem uma imagem oscilante do
amor. O ponto de fuga e a verdade desta figura poéticada paixdondoestio
nem no aspecto desencarnado, nem na devassiddo mas no trabalho
figurativo com novas determinagdes que participardo doravante daidéia
que nossa cultura se faz do outro e dus relagées possivels entre os homens.

A prépria palavra neo-latina “amor” a qual os poetas da lingua
vernacular recorrem, representa uma novidade no Iéxico das convengdes
escritas. Falar do amor exigia até entdo optar entre as duas dimensdes -
material e espiritual. Entre aletitiae o gaudium, entre agape eeros existe
um abismo que separa o aspecto fisico, sensuale sexual da idéiareligiosa
da unifo mistica com a divindade. O termo latino de amor e suas
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derivaghes neolatinas ocupam na Idade Média um lngar marginal e até
pejorative, comecando a afirmar-se apenas a partic do fitn do século X1

As nuances dos sentimentos mscreveme-se em  um campo semantico

delimitado pelos conceitos de eros & agape, 1810 €, entre o sensualismo

pagdo ( a camalidade, o sexo) de um lado, a dimensdo sublime, a ternura :
depurada de todo aspecto concreto, material ¢ sexual, do outro. Os.
documentos eclesidsticos ¢ juridicos recorrem a denominagdes precisas: Jf-
conrcupiscéncia, gula, luxiiria, ardor, letitia, quando se wata do desejo f

fisico, caritas, amicitia, ganditn para ressaltar um prazer que independe Jf

da exalagio da carne.

A realidade rude e grosseira das relagles efetivas entre homeme B3
mulher na Idade Médiz € muito alheia e nossa nogio moderna e complexa §

do amor como sentimento interiorizado cuja validade depende da 7§

capacidade de conciliar as contradicSes entre as dimensdes material L

ideal. Merguihada numa realidade hostil 2 mulher ¢ pum ambiente cada %

vez Tnais arredio acs prazeres erditcos (1), a poesia do séeulo XIM &, no
entanto, capaz de inventar figuras, imagens, metiforas, que representam

as relacbes entre homem e mulher de maneira inédita - idealizadas, 3§
sublimes, maravilhogas. A partiv destas figuras pode comegar um 3

processo  extremamente lento de transformacio durante o qual nasce
nossa sensibilidade moderna, istoé, vma consciéneia gue concebe o amaer
como realidade complexa, oscilando entre 2 ternura desinteressada e o
desejo fisico, entre anecessidade fisicldgica e a dedicacdo altruista.
Denis de Rougemeont (2) mostron muite claramente a influéncia e
0 impacto que.© misticismo arabe e as herestas medievals exerceram
sobre o imagmario medieval. Segundo este antor, os fildsofos e misticos
orientais {Avicena, Avicebron, Ibn Dawud e fbn Hasm) fornecem

verdadeiros mannais que 0s poetas medievais recortam e desmantelam

para consiruir, com 0% elementos retirades do contexto original {mitico e
religioso} nma nova concepedo do amor © novas possibilidades de
imaginar as relacfes entre homem e mulher. No misticismo drabe, o amor
nfo-satisfeito aparece como fonte ndo apenas deum imenso sofrimento,
mas também de wma beatitude inaudita, de uma paix3o continua e ndo
submetida a0s paroxismos e intervalos do ato sexual. A castidade e o
segredo, sacrificios capitais da ascese mistica, mudam de sentide na
retdrica dos trovadores, adquirindo o valor do simbelo da dimensao
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ranscendente € espiritual que pode ligar o homem e mulher . Abster-se
daprofanagio (tanto peloato sexualcomo pela nomeagio dabem-amada}
significa elevar a mulher 2 um lugar simbélico simado aiém do alcance
do desejo material e da possesséo fisica.

Mas nde sdo apenas s misticos que formecem o8 elementos para
miltiplos jogos e transposigdes imagindrias. A retdrica jusidica feudal
fornece um modelo de ignaldade na desigualdade que € prontamente
aproveitado para repensar a desigualdade fisica ¢ juridica entre 08 S€X0S.
No “fin amors” homem ¢ mulher sho representados como 1guals, ac

“inestmo tempo que se transfere- A mulher vma primazia ideal. Ela ocupa

olugar dasuserana, deforma que a dama torna-se um personagem sobre
o qual ¢ projetado o imagindric juridico fendal por exceléncia - as
representagdes que envolvem o relacionamento do vassalo e do seu
senhor. No universo da fendalidade , estes s30 homens iguais, parss,
ligados apenas pela promessa de ajuda mitua. Qualquer assimetria real
{subordinacic ou dominacio ecomdmicas ou politicas) € negada ¢
suspendida neste vinculo simbélico. Aassimetria exisic apenasidealbmente,
uma vez que se atribui a0 suserand Uma soberania transcendente e ideal:
a do vicarius Dei, do representante de Deus na terra. Ao rei medieval (e
ddama - fada das narrativas) cabe - antes do poder € dos bens materiais
- um poder transcendente, uma: Ordem que € instaurada pela sua justica
infalivel e pelos seus atributes misticos e taumatirgicos.

A revisao realista e mundana das ‘consirucies teologicas
desencarnadas,

Estas experimentagles com meras possibilidades . metaforicas

" parecem sendo suspender pelo menos amolecer a austera oposigdo

agostinhand entre o gaudium- (amor  sublime e desencarnade do
cristianismo) e a letitiz ( o amor carnal e pagdo) (3). Retrabalkando,
interpretando e censurando as representagdes miticas e trigicas, acxegese
criatd tinha despojado o Eros grego da sua dimensio mistica ¢ sagrada. Na
tragédia, Dionfsio ¢ Baco ndo sfio apenas os deuses do 8xtase carnal. Eles
representam , ao COntrario, ¢ acesso a um eufro estade (sentido origindrio
de “extase™) que ndo ¢ muito alhefo ac que o cristianismo chama de
“Graca’™: ainexplicdvel capacidade de sentir-e-entender sem explicacbes

SIGND, Santa Cruz do Sul, v. 20, n. 28, p.47-59, mar.1995.
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racionais on regras logicas; uma miraculosa inteligéncia que concitia
coniradices insolitveis ¢ soluciona problemas insupersveis. Os pais da

Tgreja negligenciam deliberadamente esta dimensio mistica do Eros :;
pagao, reduzindo-o ao aspecto fisico que aparece, na sua crua carnalidade;

COTNO PECATIINOSO € repugnants. '
Soboimpacte da angtistia milenarista (4), a hostilidade da insti tuicio

eclesidsticacontraas formas e representacdes coneretas do corpo atingem:

feigdes viclentissimas e odiosas. Fazendo parte de estratégias nitidamente.

politicas de expansio do poder pontificial, este rechaco do corpo e a-
restriclo crescente das formas licitas de unifio entre 0§ 5EX0S Surte”
inimeras reagdes (roisticismo, heresias, producio literdria) entre as quais:

vale mencionar 2 provocagio histribnica de Alienor d’ Aquitaine.
Para melhor situar o mmultmoso casamenio desta grande senhora
com 0 Rei da Franga, € necessdrio saber da redefinico do casamento e do-

“adultério™no contexto milenarista. Quando Sao Jerbnimo, por exemplo,

diz que umhomem que amademais sua esposaé “adiltero”, isto significa
queele transgride asregras do bontcasamento- daqueiz unifio matrimonial
concebida como progressiva ascese que leva do regramento do desejo a
abdicagio das veleidades sexuais. E ueste contexto que Charles VII &
duramente criticado por amar demais sua esposa. Nzo fazendo do.
Casamento Uma progressiva ascese, uma luta contra o desejo camal, ele
adultera o sentido purificador do matrimdnio. A transgressio contra as
Tegras excessivamente estreitas chega ao ctimnulo na cruzada em Terra
Santa que Charles VII faz em companhia da sus esposa. Esta desafia o
controle eclesidstico que pesa sobre a realeza pondo em cena uma.
etiqueta alheia: a das “cortes de amor” que invertem e subvertem
ludicamente as relagbes afetivas que a convencse social admite entre

homem ¢ mulher. Os jogos de uma cortesia mundana inspirada pelos )

trovadores que dfo forme is aspiracdes i independéncia dos grandes
senhores do sul da Franga, se ddo o luxo de “brincar’com novos tipos de
relacionamento entre os sexos.

O desafio darainhatermina no “debaci&”que se conhece: odivércio
dorei da Franga e o novo casamento com Henri II Plantagenet. Este
casamento transforma um vassalo de Charles VI, o j4 paderoso Rei da
Ingiaterra, em wm monarca poderosissimo, cuja administragdc moderna
combinada auma exiraordinaria iraginagio politico-literdria e juridico-

SIGNO, Santa Cruz do Sud, v, 20, n. 28, p.47-59, inar.1995.
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fantasiosa terminam por ameagar seriamenie a hegemonia ifran_cesa. (5
Ora, Alienor, freqiientemente considerada como simplesmente
escandalosa e excéntrica, ndo é uma mulher que impde pela forga do seu
cardter sua devassidio. Seu desafio nfio € apenas ‘ a revc-ltatq:tle nn
individue, mas a insurrei¢io contra  uma visio estrelia e c:_uﬂrc:ltwa do
mundo e dosujeito concreto {corpo € alma) neste mundc-: Al}:-‘:nnnr faz da
sua pessoa, do seu corpo real um palc?, ela se.: oferece & visfo da cc-.rte
eomo signo € ernblema de um corpo anmlﬂdu},}ﬁtﬁ éude IR Carpo ﬁsufn
e carnal habitade por uma alma. As mortificactes da came (e as

" gxigéncias do poder pontificall), ela substitui relagbes que trabalham ,

afinarn, atenuam a violéncia dos desejos fisicos, sem pretender extingul-
los - ela inventa formas de convivéncia mundanas e seculares.

A matéria da Bretanha

Os mitos celtas, gregos e romanos, a tradigde oral € o folclore
fornecem representactes, simbolos e imagens que escapam aabstragdodo
imagindrio cristio. Reformulando as imagens mifticas, a in.:eraxura cnrt?s
elabora pela primeira vez sutis gradacOes & uances. A representagio
poética distingue doravante aconcupiscéncia meramente iii51ca+i: ﬁexual
de sentimentos diferenciados que amalgamam o desejo Lﬂl‘DthD, o
reconhecimento & o respeito da pessoa alheia. Destg maneira, o amor
propriamente cortds € medieval tem como nﬁcle? dlstmtwo_o livre dom
de si (que se expressa na maneira cortés de dizer © s¢rft1mer.1to e de
articular, com gestos e palavras, a enirega do corpo), € areciprocidade no

As narrativas curtas (lais) est3o repletas de histérias do seguinte
tipo: um cavaiheiro encontra, no mefo da jflorf:sta, uma dama que ele
“conquista”(estupra} mais ou mMeNOs sumariamente. E.la se revela, em
seguida, como uma fada que estava & espera precisamente deste
cavalheiro, tendo-o escolhide entre todos os oufros que estavam
virtualmente no sen poder. O resto da hist6ria thnnsistc €I Provas pellas
quais o guerreiro deve mosirar o seu reconhecimento € seu TeSpeito,
conguistando (no lugar do corpo instrurnentalizado da mulher cobigada)

sita pripria dignidade, que o qualifica para um novo tipo de amor: este

SIGND, Santa Cruz do Sul, v. 20, in. 28, p.47-59, mar. 1995,
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o.desejo e da paixdo camnal ineluféw:tl. QO que  importa ver é‘o ﬂ-fﬂd“

o Tristdo luta para manter os dois tipos de antor Ei:!]ltl’ﬂdltﬁl‘lﬂz -

ATy obrigacao de vassalo e de pilar darealezado fraco.ml Marc, ao lado

‘sua paixdo camal e addliera, _ o .

.. Trata-se de ver que Tristio nfio cede a3 exigéneias IMperiosas da
..”0 em um ponto crucial: ele néo abandona :seus deveres na corie para
fetirar-se, como o fazem outros herdis medievais, com a-hcm-}anmd_a’t num
undo inteframente dedicado & paixdo. A:estada na fl oresta é um périplo
‘forgado pela escandalosa injustia do rel Marc e nio cgrrespundi zu
-desejo’ nem 2 vontade dos amantes. A vida no mundo “selvagem” da
aixdo & ressentido pelos amantes nfio Como 1M prazef, Mas COMOE WUin
ofrimento{ paixfo no sentido cristico da palavra), e elt_:s_se sentern
“delivrados gquando cessa a agdo do filiro. Ora, o a:s,pf:cto mais Importante
“de Tristdo para anossaatal concepgdo do amot €0 que a-::_cmtece depaois
'da cessacio da agdo do filtro. Delivrados da obrigagdo passional e sexual,
‘05 amantes continuam se amando, COMO S€ 0 COIPO & © $EXO0 tivessem
- fundado um lago durdivel € que transcende arelagio mer_a_mentf: fisica.
"0 amor fisico, passional & sensual aparece assim rea]:uhtatic-‘ COmo ¢
fondamento de afetos que se aproximam de experiéncias misticas e da

santidade.

0 consiste apenas na possessdo fisica, mas na beatitude deum “outig
mundo”onde o gozo material e fistco(leticia) e o moral {gandium) coincidery;
(6). '

O duplo amor de Tristio

€ pelas fungdes transcendentes indicam, alids, que ele deve ter sido escritg
i demanda de Heqnrd I ou de Alienor, ou pelo menos no ambiente e nq
espirito desta corte (7). Gostarfamos de salientar aqui um outro aspecto
politico-ético que diz respeito ao trabalho dialético das novas f guras do
amor , do corpo e do sexo. .
Acritica literdria tende ainterpretar o amor adiiltero entre Tristio
e Lsolda ou no regisiro psicelégico e no do senso comum {05 amantes,
Jovens e belos, sd0 destinados . um a0 outro, o velho rei perde, ipso facts;
seu direito sobre a bela Iscida), ou, baseando-se em CETI0s MAanuscrifos;
salientando que o adiltério € “apenas” umefeito do filtro migico. Org, isto
n&o € uma interpretagio, mas uma mera perifrase do texto. O que estiem
jogo no manuscrito de Béroul é a representacio verdadeiramente tragica
do conflito doduple antor de Tristdo: o primeiro se inscreve no contexto
da teologia politica que define afidelidade do vassalo ao suseranc COMmo
uma iitatio terrenadoamor gue vinculz ofitho dohomem ao Pai divino.
Osegundo, o amor porIselda, pertence aouniverso imagindric dos velhos
mitos pagfios que atribuem a um poder migico e divino as exaltacdes
erdticas do corpo. - - .- '

0 amor sublime e amor ¢arnal na obra de Dante

03 esbogos do irabalho podtico do século 12 que reelabora estas
distingdes e muances - interromipido pelas tristes alegonas:, do Roman de
la Rose (Jean deMeung)edos continuadores do ciclo arturi 2o -, clif:ga:r_n,
"""fiaobra de Dante, 4 poténcia mixima. Etienne Gilsgn {8} foi :3: primeiro

Afrontam-se portanto dois tipos de paixdo heterogéneos - a paixio 3 que despojou a exegese de Dante das} :candéncxas demamadan_aente
critica, de um lado, a paixdo. biquica - dionisiaca, do outro, O herdi abstratas, alegorizantes e (pseudo) filoséficas, mostrando o génio Eia
insuperdvel estd preso cnire dois tipos de amor que vemase contradizer - Dante em dar forma & dimensGes aié entfo ocultas (g, portanto, nio
semn solugdo possivel. Tristdo ema. o rei ¢ se faz o sey nico defensor. B plenamente reais) da vida sentimental.
como defensor da honra (isto €, do corpo mistico e da esséneia espiritual Seguindo o caminho de Gilson, mostraremos COmmo O trab_alhq
da realeza) que ele £ atingido pelo acaso trigico do filtro (que expressa particular de Dante se situa num 56 que entrelaca novﬁamenj:e o que fﬂl
o valor objetivo de uma dimensio ocuita da vontade e da acao do sujeito, clivado € separadoe pela tradicio cristd e pelo neo-platonismo. As afeigles
ndo atotalidade do serdeste sujeito). A magia traz 3tona um outro amor: do corpo, o ser -subjugado por sensages veementes que desafiam e

POl
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derrotam . qualquer intelecgéo {mas, por causa disto, a suscitam e
estimulam ), s&o, na Vita Nuova e naDivina Comédia os pontosde partida
de uma peregrinacfio cujo alve & abeatitude celestial.

Dante parcce reinventar os antigos temas biblicos da queda eda -8

salvagdo ou conceitos teoldgicos como a Graga, a Paixfio e a Providéncia
divinas, ancorando-os profundamente o substrato da vivéncia empirica.

Este vinculo com a experiéncia viva conferé s spas imagens ¢ gosto 3k

palpavel econcreto das antigas figuras miticas. Na Commedia repete-se,
como uma anifora temética, a imagem do coipo apaixonado que cal,

derrotado nas suas faculdades inteletivas por um excesso passional que -

termina por ameacar sua vitalidade. Mas este ser-atingido € derrubado
pelo priprio corpo, incapaz de resistir 4 beleza fisica da muiher amada,
funda o vinculo durdvel com uma mulher que aparece ac mesmo teTnpo
camnal e transfigurada - a outraBeatriz -, reflexo da “vivaluz” de Deus pela
qualirradia 0“Amor”divino (sua poténcia criadora & vivificante) que verm
s¢ alojar nas coisas Tmaterials e terrenas; iluminando-as e deixando
“transparecer”o “signo ideal™(da presenca e realidade divinas).

A interpretacio “inteiramenie neo-platinica”de Santo Tomas que

E. Panofsky chamma “uma grandicsa sintese de aristotelismo & de neo-
piatonismo™(9) permite a Dante introduzir no universo imaginirio e
doutrindrio cristdo elementos arcdicos e miticos que trabalham e atenuam
a abstragio dos conceitos cristios. Dante mosira a “Graga”divina, sem a
qual 0do bd acesso & inteligéncia celestial e bieata, como operante através
de afetos propriamente corporaise eréticos -a belezafisica e aaproximagéo
corporal de Beatrica & qual o jovern enamorado € incapaz de resistir, de
forma que os encontros terminam regularmente e sincopes, quedas que
simbolizam, além do desejo erdtico, nina dimensdo tnomindvel , um
mistério que anima o corpo apaixonadp. O amor terreno, o temor dignie
da beleza fisica de Beatrica, eétdo assim insepariveis das imagens -
essencialmente biquicas - do estentear, do ser-jogado ou fulgurado (Baco
= "0 que tonteia”, “o que fulgura”, “o que joga™).

- O complexo de imagens que compde a idéia mitica do 8xtase
dionisiaco descreve um-duplo movimento : ¢ ser-tomado incapacitado,
despofadodas faculdades intelectuais e fisicas (tremores, desfalecimentos);
m urn segundo momento, a perda de recursos racionais ¢ da agilidade
corporal se compensa por nma inspiragio-iluminagfio que transmite uma
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nova inteligéncia e uma flexibilidadé intelectnal que permite ultrapassar
os impasses das construgdes racionats (10). ' o

Qs poetastragicos atribuern ?apaixﬁoeréticaummpa‘ctu limstﬂnc-so
sobre as capacidades intelectuals, que se enconiram misteriosamente
transformadas, tornando-se matsflexivelse amplas, de forma qm‘n*rnp_asses
inscliveis se desfazem, cedendo as invengdes & tramas imprevisiveis das
astitas deusas filadeiras (Afrodite, Aracne). Embora fortemeante depurado

" das conotaches sensuais e sexuais, esta veneragio diante do potencial

sagrado do Ercs ressoa ainda no “‘desvio arcaizaytai”das etin}nlcgias
inventadas por Platfo {¢ que o neo-platonismo cristdo aproveita para
ajustar os conceitos filoséficos antigos d-aum'm? teoldgica). Nc:’Cratflo
{420 a) a palavra “eros” é derivada de verbo “esrein™: “se m.oldaij . fﬂn‘]af
no mnterior algo que vem  de fora”.. Este “algo”quase mmruna‘.tci. é
designado, mais adiante, como uma ‘comente™ que n’ﬁc- pertence &Dfu_]ﬂltﬂ
e gue ¢ “imporiado neste pelo canal dos’olhos: € por esta rzio qua
antigaments, pelo menos, o amor s¢ chamava esros, derivado de Esrein.
A “importacio pele canal dos olhos” rcformi_.:la o antigo relato
mitico do nascimento fulgurante-iluminante de Dionisio, cyjo fogo sub-
juga, e cega dando acesso a wma outravisdoe. Os ccruceitejske a 1cc-nogrgfia
cristios substituem 2 este complexo da inspiracio erética-carnal uma
interpretaciio desencarnada do espirito iluminante: Dcspoj:ada 4:1? ardor
erdtico, a Graca divina atinge o sujeito como uma luz imaterial que
inunda, iluminae eleva. Tedos nds conhecemos os relatos das miraculosas
conversdes nos Evangelhos: Saulus, fulgurado pelaluz diving, se converte
sem mais perguntas ou hesitagles; a flama do Espirito Santo ilumgm_ 0s
apdstolos e os crentes. Bsta ilnminagdo-elevagdo ¢ obrada Gfaga dwm_a
(isto &€, ela escapa totalmente & voniade e s capacidades ir{tti:lectums
humanas). A Graca €, na teologia crisid , um mistério viabilizando a
manifestacio da Ordem universal assegurada pelo Amor (sublime,
totalmente isento de qualgner elemento sensual ou sexual) que follS tein
para a sua criagio. Apesar da transformagio [dessenspaﬁlzagﬁo,
moralizacdo), a construgdo discursivado coriceito da Graga trai ainda sen
parentesco com 05 antigos mistérios “erdticos”pagios (11). Certamente
ndo & fortuito que o livro § das Confissdes de Santo Agostinhe descreve
a misteriosa vinda da Graga evocando, como termo de comparagio
negativo, os prazeres, a sedugiio e a luxtria do corpo. Um dos grandes

SIGNQ, Santa Cruz do Sul, v. 20, n. 28, p.47-59, mar. 1295,



56 57

atingida pelo caminh; “orthodoxo”das  leituras das San]:as Es;cr:riturz‘zsf
imas por umna espécie de peregrinacio através de t-g:rdu ouniverso ltvr{?sfro_
dos antigos gregos ¢ latinos, at€ os Pais da Igraja_. G que faz da Itfmn:a:
Comédia uma obra tdo vivae palpitante, é onexo “unagenm«:r:ﬂncmtua
(istc &, © proprio de toda verdadeira poiesis) que IDante f:na enire 0%
conceitos contemporinecs, que o mundo da Cﬂmédlil adquire uma nova
vida que supera a abstragic filosdfica. Beatrice n#o _e nanhurr!a aieg_ana,
nem, tampouco, qualquer encarnagdo de nm cc-nc;lto teolégico. G1ls_cm
salva, contra wmma tradic®o critica avassaladora, a Imagem de Beatrice
- come a de uma mulher viva, de carne ¢ 0850, que SUsSClta, nO COIPe e Na
. carne do narrador, os encantos, afetose as paixdes mais violentos. Embora
Dante integre notecide poético dasua obra infinitos detalhes -:.'ch lardem
tecldgicos, A Divina Comédia torce ¢ modifica totalmente a visio que
seus contemporinecs (e nds mesmosl) possam fer dos cnneeltof e
dogmas religiosos. Voltando apenas ao mnoeit? daGraga, as observagtes
perspicazes de Hegel, como as andlises de E. Gilson, mostram ::l.arramente
que Dante escolheu, para chegar & visfio beatificante da Luz Dwmra, um
caminhe berm mais arriscado (e bem mais vivo!} que as Santas eserituras:
E o segredo do amer veemente e ix;sustentﬁve] {morale fi.sicz{mente) que
estd na origem da peregrinacio. Guiado por um pagao, Virgilio, Dante, o
cristiio, explora nas trés regides {Inferno, Purgatdrio, Paraiso) todas as
esferas da experiéncia humana gue se the forna acessivel gracas &
sabedoria dos antigos associada & dos cristdos. )

A modificagiio artistica da religiosidade é particularmente senswel
na maneira soberana e na surileza com a qual Dante trata a temdtica
amorosa. Mencionamos, para terminar, apenas umexemplo. Noencontro
corm os lnxuricsos (Inf., canto ¥}, cita, rapidamente. os nomes das figoras

modelos do percurso espiritual de Santo Agostinho & o grande retdrica
romano Victorinus. Homem erndito e sébio, ele se aplicava, antes dasng
COnVersdo, a “cenquistar 0 pOvo IOMAno para e veneragio de Ositls, ¢ s
monstraosas divindades de todo tipo, como Anubius (...} Netuno € Venus
(...)."(VILL 2 (3)) :
A construcio do conceito de Graga ocorre precisamente no “local™
imagindrio ocupade, nos ritos pagios, pelos deuses da regeneracgio e da
revitalizacdo erdticas. O que & ainda sensivel e visivel (embora de
mangira negada e rejeitada) nas Confissdes de Santo Agostinho - -
oposigdo e o vincule entre ¢ gozo.carnal (feticin) e 0 gozo divino-
desencarnada (gawdinm), torna-se nfo-dito-e tabu no desenvoivimento -
histérico da catequese e, sobre tudo, na teologia escoldstica. Esta.:
supressdo dos contelidos vivos e palpdveis que a aspiragéio espiritual nega -
{mas nfo deveria esquecer!) &, para Hegel, a grande falha da teologia
medieval, O pensamento filoséfico-teolégico deste perfodo é considerado .
¢omo um “mesire"ressequido ¢ violente que sufoca seu “servo™- as :
representagdes palpdveis gne poderiam fornecer contetidos efetivos para
a "palhenta metafisica do entendimento”da Escoldstica (12). O que seria
verdadeiramente o conceito do Ameor divino, do Filho do Homem e da _.
Paix#o de Cristo, revela-se, enfim, nas figuras palpitantes de Dante. Hegel
elogia (contra a junglo mecénica do pensamento intelectual com suportes
sensiveis quaisquer) a figuracdo efetivamente viva da universalidade
espiritual (geistige Allgemeinheit) através de um nfimero infinito de ]
personagens individuas e circunstanciais particulares. Dante representa i
o milagre desta apresentagiio viva e concreta do conceito da liberdade
espiritual - liberdade esta, que néio esqueceu atcavés de quais expetiéncias
vivas, sensiveis e sensuais ela veio a-ser.

Hegel admira Dante nfio apenas pelas representagSes vivas doamor 3§~ paradigmdticas da venalidade e da abjego do corpo.
carnal que se transfigura em beatitude celestizl, mas pela sua valentiz 3 Semiramis, Babilfinia, Helena desfilam ﬁd15tﬁ‘nc1a,ten:‘:|ua:xn.t-:}1)agte
arrojada com a qual o poeta se algou a uma visio artistica do mundo que - se envolyve numa conversa prolongada com Francesca di Rimini que da,

transforma a tal ponto a religiosidade que Dante pode ousar o© gque

primeiro, um relato sumdrio do seu adultério e do seu fim dramatico. Mas
ninguém mais ousaria: ser o juizuniversal sobre os homens, assignandao-

o poeta ndio parece estar satisfeito com este resumo demasiadaments

P v

Ihes o inferne, o purgatdrio ou o céu.(13) o objetivoe racional dosfatospecaminosos. Suaperguntaprocuradesvendar
Olhemos a ousadia de Dante com mais vagar. A Diving Comédia & i a raiz deste pecado - o sentimento vivor o segredo da paixio lrrfs1stlvel,

uma “passagem’, wina travessia dos desertos do infernoe do purgatério, 4 que levara, os amantes at€ o sey triste fim. Francesca narra, entio, como

- recompensada pela Luz Divina, Ora, a visfo beatificante da Graganioé a leitura da histdria de Lancelot trouxe & tona o desejo obscuro que elae
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 Empfindung, bald ¢in Sinnengenuss otme Leidenschaft, bald eine Leidenschaftohne Genuss, eine
- enblimierte, reflexivnsvolle Emplinguag und Empiindsambkeit."(pp.185-6).

. Encontramos, na literamra medieval 2, am particular, em Trisido, infinitas varegdes do
- amor tenro & e, assim come afigura da fidelidade atd a morte. Tals temas & puances nlo Sio

levadas em consideracdo por Hegel.

Assinalemos, entretanto, que <Jas constituem, de falo, as primeras determinaghies do
* poneeito do casarmento tal como Hegel © elabora nz Filosofie do dircito (8 1600: 0 livie acordn e
o reconhoeimento mituo dos parceivos que spperam ¢ conciliam wssim sua desigualdade natpal

- que sujeitd os GOTPOS 3 UMA possesse ¢ A e exploracho determinadas pela forga,

seu cunhado ainda desconheciam. O relato do repetido empalidecer dos
amantes que terminam por cair nos bragos um do outro, € 2 tal ponie
comnpartithado pelo poeta que este sofre como se fosse um reflexo
mimético: o desfalecer do seu corpo - “E cai come corpo morto ¢ai.(Inf,:
V, dltimoe verso)

A paixdo fisica revelou-se num relato, alids, muito mais pagfio dt}
que cristdo). A viagem pelo Inferno, o Purgatério € o Céu desdobra-se emy
relatos-de-paixdes que o poeta procura traduzir para o sen leitor. B esta
“procura’(demanda, guére no sentido medieval) dos movimentos da
experiéncia livresca e camnal que ievam Dante até o celr, onde o motivo da-
queda (fisica e mooral) transforma-se no da tontura passageira, rnalﬂstar
ainda fisico que acompanha a Graga iluminante.

Notas:

1) Para mais informaces, of. Georges Duby, Le chevalisr, la fomme 2t le préte, Paris, Hachetts,”
1933,
2} Cf. Denis de Rougement, Lwmowr er Poccident, Paris.
3} Saine Aurguostin, c&ﬂﬁﬂfﬂﬂsf Paris, Senil, 1987,
4} Istwr &, a itéia do Fim dos tempos e do Iofzo Final. Certa exegese biblica situa o apocalipse na
proximidade do ano 1000, baseande-se, sobre nedo, no Apecalipse ds 552 fede. )
Z1Desenvolvenos a relagio existente entre aimagZinacio postica a suas virendlidades politcas cm
A Histgriu ¢ o Conceite na Meraiura nedieval, 350 Paulo, Brasiliense, 1985,
£ Thid., cap. 1.
Ty dhid, cap. 3. '
8) Etienne Giisan, Dante of Iz philesephie, Paris, Von, 1936,
o3 Cf. Erwin Panofsky, Tdea, Parls , Gallimarnd, 1983, p. 206,
10} Bsta imagem aparece na ode final dadnrizoma de Sofocles, qua invoce Dionfsio paraconciliad
o conflito fatal da “razfo - mal - taciocinante®™.
L1} Cf. oz méstérios de  Blensis, on o3 dirais Tneantatdrios de Osids.
[2} G. ¥. W. Hegel, Werke It pwanzip Béirder, Frankfurt, Subrkamp, 1971, vol. 15, p. 587
{¥orlesungen Gher die Geschichie der Philosopihie).
13} ibidl., val. 14, p. 185 )Vorlesungen dber die Usthetik).

Ainterpretacio sumdria e supetficial que Fegel di a0 amor na pocsia medieval anterior
a Dante sc deve certamente 20 sen conhecimento rudimentar destes textos. Num caplilo da
Egtérica ("Ther Beprifi der Lishe”, op. cit, vol. £4, g 182 - 1940, ele menciona o amar mediaval
en"Minncgesang™ apenas do ponto de visia doseniinrents subjetvo: “Im deatschen bMinnegesang
zeigt sich dic Liebe empfiodungsvoll, zart, ohne Reichhaltigheir der Phaneasie, spielend,
melancheliseh, einfdemig (...} Bed den spateren Franzosen wird sie dagegen mebr zalant, nachder
Eitelkeit hinggwendet, eine 2ur Poesic oft hochst geistreich mit sinnvoller Soghistered gemachie
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